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 ایآفتایب در م�ان سا�ه
 ای�ج قانوین 

 
ه) نگاە (بی فکری خود، ز�مل در آخ��ن اثر و در حق�قت وصیتنامه

 
گ

بودنِ مرگ و مسائ� که بر اثر آن به کند که مسئلهب�ان � ١،زند�
ایی هرگز ارتبا� واحد با وجود � آ�د (پرو�لمات�ک مرگ)، و نام�ی

ندارد، بل�ه این رابطه برحسب فرد�تِ این روح » روح«واقعییت به اسم 
ایی معنای متفاوت � شود، به عبارت د�گر تا روح روح� که باشد، نام�ی

ایی متفاوت است از آدم به آدم معنایرد، د�گری دا گ��د . ز�مل �نام�ی
ایی مگوته �ک وقت گفت که هرچند او ترد�دی در�ارە« ا ی نام�ی

ا ن�ست�م ها) ندارد، اما همه(ا�سان ن �ک جور نام�ی لت حیت جلا -ی ما ن�ی
ن ما �سته به آن است که چه اندازە بزرگ باش�م. به اعتباری   �سنی

گ
زند�

رسد های به راسیت متضادی که به ذهن ��شه پرتویی بر مفهوماین اند
� روح بر مرگ به اندازە�

گ
� که ی قدرت روح است، �ا آنافکند که، چ�ی

ذیرتر اش تصورناپناپذیرتر باشد ن�سیت تر و جا�گ��نهرچه روح مهم
آن  سپارندە است اما نهکنندە و به دست فرامو�ش مرگ� ن�ست» است. 

توان تصور کرد. بزرگ است و جا�گ��ین برای آن ن�را که رو� 

                                                
1.  Georg Simmel, The View of Life, The University of Chicago Press, 
2010, p.82. 
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 بر کم وعدەدست
گ

�  عا� و ممتاز فکری و معنوی چ�ی
گ

ی �ک زند�
ایی است.  ایی به اندازەم�ی ا ن�ع توان ب. �ی قدرت روح آد� استنام�ی

ا کرد.   را نام�ی
گ

، زند�
گ

 خا� از زند�
 نه خاموشاش در هر کران پ�داست    ور گر ب�فروز�ش رقص شعله

 است و خامو�ش گناە ماست 
ا ن�ست�م. همه«  شک، گوته ک� چون سقراطیب » ی ما �ک جور نام�ی

ایی �را برخوردار از بالات��ن مرتبه  دا�ست. ی نام�ی
 »هیچ کس داناتر از سقراط ن�ست. «گفته بود،   ١ی معبد دِل�ف کاهنه

کند، ی خود در دفاع از خود رو �ی محا�مهسقراط این را در جلسه
ها آن را پنهان کردە بود به طوری که شاهد اول ماجرا د�گر مردە مدت

که این تع��فِ از خود بر   داند�خوب  بود و تنها برادرش زندە بود. او
وع �ایی آ�د، دانحضار گران � شود، �س در آن مناقشه اش از اینجا �ش

د. دانایی مدتکند، زهر آن را �� ن کند دانایی تعیها سکوت �گ�ی نی
ف �� ف � است و دانایی تعینی دب�ی کند که تکند زمان سخن گفنت

ف  اتژی) سخن گفنت مّ باشد، و مثل هم�شه دانایی ب�ش از ک چگونه(اس�ت
ن �ی سخن، ک�ف�ت و و اندازە � سخن را تعینی

گ
اە دانایی کند. آنگچگون�

 سخن اندازە�
گ

ن گذارد تا چگون� طور  کند. �س همانی سخن را تعینی
ی خوان�م، که نظرات او در�ارە�» حکمت سقرا�«ی که در مقاله

شود، سقراط بندی و نقد �مرگ در آن، سنج�دە و منظم، صورت
� کند که اقرار � او این تع��فِ از خود را به این  د. دانباارز�ش ن� چ�ی

                                                
ای وسیع که در آنجا برای آپولون ی پارناس، در عرصهشهری در یونان قد�م، در دامنه . ١

کرد پ�شگویی � (Pythie)معبدی بنا کردە بودند و در آنجا این خدا (آپولون) از دهان پییث 
 مردم از �ا� یونان برای نظرخوا� از پییث �ا پییت کاهنه

�
). ظاهرا ف ی معبد (فرهنگ معنی

ف زنان دهقان به نحوی که بر ک� معلوم نبود دل�ف به آنجا � رفتند. این کاهنان از بنی
 شدند. انتخاب �
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� او فقط در بر� ن گرداند که دانایی ن �ک چ�ی ست  است و آن این ا دا�سنت
 داند. داند که ن�که برخلاف د�گران �

ی جز دانایی  ن ، که چ�ی سقراط بعد از تثب�ت مقام خاص خود در دانایی
ی مرگ سخن ی خود در�ارەی دفاع�هبه ناداین ن�ست، در جلسه

ا�ر قرار باشد ادعا کنم که از هر کس در همه «گ��د گ��د. و چون ��
ها در عالم  ن ن داناترم آن در این خواهد بود که چون شناخیت از چ�ی چ�ی

ی کنم که شناخیت دارم. (ر.ک. به مقالهارواح ندارم �س تصور ن�
گ��د از باب ) �س هر چه در باب مرگ �۱، تأمل »حکمت سقرا�«

ف عل� ن�ست علم ن�ست ا ز باب تمث�ل و �شب�ه است که مف�د �قنی
. ما هم در این  بل�ه ز�ان اشارت است و مف�د احتمال است نه ب�ش�ت

از آن  توان�م گفت. تمث�ل سقراطدف�ت ب�ش از این نخواه�م گفت و ن�
دارد و ی مقاله، اشکا� نرو که �شب�ه است، برخلاف تصور ن��سندە

ف کا�ف است. این   ی جهات صدقنبا�د از همه کند، �ک وجه شَبَه ن�ی
خُ «های رایج است که تمث�ل از مَثَل ومُ ا� خواب برادر مرگ است �ا النُّ

د خواهبه عبارت د�گر سقراط برای تق��ب اذهان عموم �» الموت
تنها بگ��د، مرگ شب�ه چ�ست نه اینکه چ�ست! و الا مرگ تنها مرگ 

ر، ناپذیر است. به عبارت د�گتاست، چون تنها مورد ناهوش�اری برگش
ن د�گری، چنانکه خواب  مرگ از هر نظر تنها به خود شب�ه است نه چ�ی

ف از هر لحاظ فقط به خود شب�ه است.   ن�ی
ی که سقراط �اما آ�ا به راسیت همه ن ر دا�ست هیچ نبود! مگی آن چ�ی

شد و ناداین از د�گران ظاهر � این دا�ش او نبود که در قالب پرسش
کرد نه داد؟ دا�ش پ��شان �ها را به رغم دعوی دا�ش �شان �آن
ن یب  ن� او، و نه ندا�سنت

، و هیچ! دا�سنت ه اش، ولوله در شهر انداختدا��ش
نه  و بود که یونان�ان در معبد دل�ف از کاهنه پرس�دند، آ�ا از سقراط، 

، داناتر هست؟ و او از ز�ان آپولون گفت: نه. ا�ر این هیچ کس د�گر
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�ش در نزد او نبود اصً� ط�ح این پرسش در معبد از ز�ان همشه��ا�ش دا
ی جز دا�ش  ن سند؟ چه چ�ی ن سؤا� ب�پ ممکن نبود، چرا آنها با�د چننی
آنها را مشوش کردە بود که در یپ پاسخ و آرامش به معبد دل�ف روی 

� باارز�ش ن�آوردە بودند! اما سقراط � ن اسخ داند. این پگ��د هیچ چ�ی
ن  ای   حال معارضه با علمِ غ�ب است، علمِ کاهنه، آن هم معارضهدر عنی

شود که خودْ محکمۀ معارضه با سقراط ی محا�مه ابراز �که در جلسه
ە ن ەاست. به رخ کش�دن قدرتِ ست�ی � � گری در ست�ی ە حیت با ای د�گر، ست�ی

ە ف ف تع��فِ از خود، به ست�ی داوران  گران و خود، در به آسایف نپذیرفنت
ی این جزئ�اتِ دا�ش را که به مدد آن با همشه��ان سقراط همه دادگاە. 
و  دا�ستخاست در خدمت �ک کل �گ��ان به معارضه بر�و غ�ب

مؤدّی به �ک حکم. همه جزئ�ات دا�ش با�د با هم هماهنگ باشند و 
ض آنها تعارض و تناق�ض نباشد و به راسیت معلوم او شدە باشند تا هم  بنی

ە صدا ی رو�ارویی در هر گفتگویی را دهند و هم �ککنندەبه او توانِ خ�ی
ن ها �ک دانایی ب�ش ن�ستند و آن ایی این دانایی ف��اد برآرند که همه

ی ن�است: من تنها ک� هستم که � ن ند دانم. جزئ�ات �دانم چ�ی م�ی
، ��رآرد.  ن ، دا�ش� به �ک چ�ی ند تا دا�ش حق��ت ی این مرتبه ١و با�د بم�ی

ن آن  ا�شد مرگِ  های جزئئ و به آزادی رس�دن از آنهاست. برای همنی
ن روزی و بحث در�ارە دارد و ی مرگ نگاە �گوا� کاهنه را برای چننی

ک همچون � ، همچون جفتِ هم بودنِ این دو،را �سبتِ دانایی به ناداین 
تری) در ارتباط با مرگ درم�ان مقوله (و قابل کار�رد در سطح عمو�

ن حال آغاز� راە دانایی است نه پا�ان آن، چه، ا�ر او نه  نهد. این� در عنی
بود. اما بود در پا�انِ راە دانایی �از �ک لحاظ بل�ه از هر لحاظ دانا �

� در دفاع از در آپولوژی و 
گ

 �ا  زند�
گ

پرثمر خود، این آغاز با پا�انِ زند�

                                                
، ��ش ، ترجمه٣ی ها�دگر جلد ن�چهر.ک. به  . ١ به  ٩، صص ١٣٩٩�ه، آ  ی ای�ج قانوین

جم. بعد، مقدمه  ی م�ت



یاه�سا ان�در م آفتایب   

 
١١ 

 

چنانکه  ،پ�ش�ت �سبت دروین پ�دا کردە است�ابد، چون مرگ �سبت �
ن �سبیت است.   با مرگ را چننی

گ
 زند�

ها دارد این مقالات در بخش اول دف�ت حا�ض که اختصاص به ترجمه
 آمدە است: 

 که به تفص�ل در بالا به آن پرداخت�م. » حکمت سقرا�« -۱
 غ��زە«ی در مقاله -۲

گ
وقیت «خوان�م ، از ز�ان ن��سندە �»ی جاودان�

م کجا � ه روم؟" ا�رچهشت سالم بود از مادرم پرس�دم: "وقیت بم�ی
ن کرد که همه ها به چهی بمادرم به هیچ دیئن وا�سته نبود، مرا مطمنئ

ف اتوانم حس کنم گناە هستند. �روند چون یب بهشت � ینکه گفنت
 اندها فقط مردەو آن - روندعد از اینکه مردند به هیچ جایی ن�ب مردم

ن مقاله در ای» تواند حیت برای والدین� باتج��ه چال�ش ا�جاد کند. � -
ی پژوهشگرش بعد از آزمون دو دسته از کودکان خوان�م که ن��سندە�

 بینش شهودی«رسد که در دو فرهنگ متفاوت به این نت�جه �
دهد ... ما از آنچه که بخش اص� شخص ا�ساین را �شک�ل � یدی��نه

ض   جاودانه است. ا�رچه در معرض دین قرار گرفنت
گ

مبنای اعتقاد به زند�
تواند این بینش شهودی را توضیح دهد، همانطور که به طور قطع �

ن �  �س از مرگ چننی
گ

ه ح�ات اعتقاد بکند، و� در مورد اعتقاد به زند�
های دیین سته به این ن�ست که در معرض آموزشجاودانه وا�

�متأی�دکنندە  .»ی این باورها قرار گ�ی
 در نزد گئورگ ز�مل«ی در مقاله -۳

گ
�ک زند� ف  »اهم�ت مرگ در متاف�ی

زندە برحسب صورت و فرم � ف موجود زندە و غ�ی خوان�م که ز�مل بنی
زندە را تع��ف �«گذارد، آنها فرق � ند از کفر� که موجودات غ�ی
ون از آن ن �ب�ی نِ فرمش را از درو «حال آنکه بدنِ زندە » شودها تعینی

زندە را شکل �». کندول�د �خود ت ودْ دهند، اما زندە خدر حق�قت غ�ی
ن کردن است. چنانکه بدن زندە شکل �  توانایی بر تعینی

گ
د. �س زند� گ�ی
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ن � ن آنکه این کار را درون مرزهای مکاین خود را تعینی کند، در عنی
ن مرزهای زمانمند � . ی غایی استکنندەکند. در این م�ان مرگ تعینی

 ما را محدود ن�«ن��سد: �ز�مل 
گ

کند مرگ فقط در ساعتِ مردنْ زند�
 است که (�عیف فرم ن�

گ
) زند� دهد)، بل�ه مرگ ح�ثِ فرمال (شک��

 الشعاع قرار �تمام محتواهای آن را تحت
گ

دهد: محدود شدن کل زند�
 های آن از پ�ش تأث�ی ی مرگ بر هر �ک از محتواها و لحظهبه وس�له

ی ها جور د�گر ک�ف�ت و فرم هر �ک از آن محتواها و لحظهگذارد؛  �
توا�ست به فراسوی این حد و مرز درویف و ذایت دست بود ا�ر ��

 ما در تمام محتواهای آن در ز�ر سا�ه» �ابد. 
گ

ی به عبارت د�گر کل زند�
 مرگ است. 

 ، آمدە است»ن�ست؟ ما ن�کوتر ی چهرە ا�ر چ�ست روح«در  -۴
وان با تها را ن�ی ا�ساین وجود دارد که آندی از تج��ههای ز�اجنبه«

شخ� بودنشنا� پژوهشواژە اند های عل� که مبتین بر کم�ت و غ�ی
درک کرد. مفهوم روح ممکن است جزئئ از ز�ان علم نباشد؛ اما ما 

چه را در شعر، داستان و گفتگوی روزمرە از اصطلاح "روح" مراد آن
ن ح�ث  ده�م از ایده�م و به آن پاسخ ��ص �شود بلافاصله �شخ�

ومند و که این اصطلاح ما را متوجه تج��ه های خاص ن�ی
 ما معنا �ای �کنندەدگرگون

گ
ن تج� کند که به زند� هایی �هدهد. چننی

همانا شادی و شع�ف است برخاسته از عشق به ا�سایف د�گر، �ا همان 
ی �ا موس�قایی گاە که در برابر ز وجد و �ور است آن  �بایی �ک اثر ه�ن
چه در شعر و�ل�ام وُردزوُرث ده�م، �ا، مثل آنبزرگ دل از دست �

نصومعه« �اب�م، "حالت آرام و دلپذیر"ی است  ) �۱۷۹۸» (ی تین�ت
و   »کن�ممان �� احساس �که در آن خود را با جهان طب�� اطراف

ن  تر �اق به معنایی ژرفهایی برای ب�ان شوق و اشتوجوی راەجست«ن�ی
 

گ
مان جزئئ نازدودئن از �شت ماست، خواە خود را مؤمن در زند�
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ی درون ما وجود دارد که هم�شه در حال  ن مذهیب بدان�م خواە نه ... چ�ی
ف به فراسوست  ف و دست �افنت  توان ایچگونه �...» پ�ش رفنت

گ
ن و�ژ�

 خود را ناد�دە گرفت! 
 و هراس از مرگ«در  -۵

گ
با گلچییف از افکار و کلمات قصار  ،»جاودان�

ف در نقد اپ�کور که  در باب مرگ رو�رو��م مثل این شعر ف�ل�پ لارکنی
 دا�ست: معنا �ترس از مرگ را یب 

 گ��د هیچ موجود عاق�اندازی [حرف اپ�کور] که �حرف غلط«
ی که احساسش ن�ن� ن سد، درن�تواند از چ�ی  �ابدکند ب�ت

، نه د�دی، نه  -ترس�م این است که آنچه از آن �  صدایی
ی برای اند�ش�دن،نه تما� �ا مزە ن ، نه چ�ی  ای �ا بویی

 ، ی که �شود دوست داشت �ا با آن الفیت ف  نه چ�ی
 »ای که ک� را از آن رهایی ن�ست. ح� و ناهش�ارییب 

د ببه عبارت د�گر ترس از مرگ ن�ست که وجود ما را فرا� �ه آن لگ�ی
 کند. ترس از ن�سیت محض است، چنانکه شاعر وصف آن را �

 بدون از مرگ �«خوان�م: و باز در آنجا �
گ

ترس�م و� ممکن است زند�
 باعث عطش دو�ارەآن حیت مخوف

گ
 ی ما برایتر باشد. آ�ا جاودان�

 آم�خته باشد  فایف بودن ن�
گ

شود؟ فایف بودن ممکن است چنان با زند�
ند د�گر نتوان�م ا�سان باش�م. که ا�ر آ  »ن را از ما بگ�ی

در همان آغاز آمدە است  » کنم، �س هستمتوجه �«ی در مقاله-۶
مفهوم خودِ ذایت �ا حق��ت �ا خود به «ی ذهن که در علم معا� در�ارە

)، محب��ییت selfی محض خود (ی �ک جوهر، جدا از تج��همثابه
ن »ندارد.  ی ترجمه ، ز�را بدی� است که چننی � عچ�ی ل�� ی مدرن لفظ غ�ی

عل� از آن رو که علم ن�» نفس« تواند به نفس، به است و غ�ی
دازد، نفس ممکن ن�ست موض�ع تج��ه د ی عل� قرار گمجردات ب�پ �ی

شک جز محدود�ت علم ن�ست. به هر روی، از نظر ن��سندە و این یب 
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ه توج ین��سندە به پژوه�ش در�ارە». این موضع ناموجه است«
 «کند که استناد �

گ
وها و و�ژ� های به خودی فراسوی تج��ه، با ن�ی

 »خاص خودش، اشارە دارد. 
ر پردازند تصو �» خود«متأسفانه امروزە در علوم شناخیت که به 

چه در این علوم دانند. اما آنخودی ذایت را کهنه و از مُد افتادە �
وهselfتوجی� از خود («�اب�م ن� ای مستقل است، که مسئول ) با ن�ی

عادت ما در این » هدا�تِ توجه و برطرف کردن تضادهای ارادە باشد. 
را کنار بزن�م و مغز را مؤثر حق��ق » خود«علوم بر این شدە است که 

یدر، مثً�، تصم�م  را. » خود«های دشوار بدان�م نه گ�ی
� علم جهایف را فاش اند که قدرت پ�شا��� افراد بر آن«

سازد که �بییف
ن درک شود. هنگا� که در پ�ش� تباە بیین اشتواند توسط قواننی
ا�م. کن�م، علتش این است که هنوز قانون درست را کشف نکردە�

ن با�د به قلمر بییف کهنه و از مُدافتادە �جهان �ک گ��د که این قواننی ف و ف�ی
ادە در ای دهد، به طوری که تمام رو�دادهای رخ دذرات امت�از و�ژە

 به نحوی -کن�م سط� که جهان را در آن تج��ه � -سطح کلان 
مطلوب از ط��ق رو�دادهایی در سطح ذرات توضیح دادە شود. از این 

سب ی خود بر حی آ�اهانهمنظر، حیت ا�ر نتوان�م توجی� از تج��ه
ون ی ما به ناچار محدود و منح� به حرکت ها ارائه ده�م، تج��هال��ت

اما اشکال این منظر این است که ما در آن به ج�ب » شود. ها �ونال��ت 
 کند: رس�م. ن��سندە به این مشکل اشارە ��
ون« ی است: حرکت ال��ت  ج�ب

�
ه ها کفعال�ت در سطح ذرات نهایتا

ا دهد بی حا�ض توضیح �ی ما را درست در لحظهی آ�اهانهتج��ه
ون  شود، و حرکت�ش معلوم �ای پها در لحظهبرر� حرکت ال��ت

ون ونهای لحظهال��ت ای های لحظهای پ�ش با برر� حرکت ال��ت
ن پ�ش ونتر و همنی ها در آغاز کیهان. طور ... تا برسد به حرکت ال��ت
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ن برای اثرات مق�اس  هیچ دل�� برای عدمِ قطع�ت در این منظر، و ن�ی
کم، نو� �ا، دستی آزاد (وجود ندارد. جایی برای خودمداری �ا ارادە

��� ی ارادەطرز فکر در�ارە ف ی آزاد) وجود ندارد ز�را تمام رو�دادهای ف�ی
��� ذرەذرە ف ن شدەای� پ�شای توسط رو�دادهای ف�ی و » اند. تر از آن تعینی

ه بر است ک ظهور در حال «گ��د که، بیین د�گری ��انجام از جهان
خ� و س�ستم � غ�ی این  کند. اهم�تهای پ�چ�دە تأ��د �پ��ایی

گرایی در سطهای تقل�لبییض این است که فرضجهان ح ذرات گرایی و ج�ب
ن منوال، دا�شمندان عصبرا به کناری � حث شناس این بنهد. به همنی

 مغز را ن�  اند آغاز کردەرا 
�

وی ع� اس  توان به فعال�ت مغز در مق�که ن�ی
) ذایت و selfکوچک تقل�ل داد. این امر مجا� برای ظهور خودِ (

 جوهری فراهم �
گ

وها و و�ژ�  های خاص خودش، جدا از کند، با ن�ی
 

گ
وها و و�ژ�  »ها. های عصبها �ا مجموعهتک عصبهای خاص تکن�ی

دف�ت  در این» حضور زندە«ای کوتاە از ز�مل که با عنوان در نوشته -۷
فرد آد� ... آنجا که حس بینایی و «گ��د که آمدە است، ز�مل �

گر، به عبارت د�» �ابددهد پا�ان ن��ساوایی ما مرزهای او را �شان �
ن ن�ست ب�ش را � آد� توان د�د شن�د لمس کرد بوئ�د، اما آد� همنی

ە و چمن و بلبل و جسم و جز آن ن�ست، ب�ش  ن از این است، دیوار، س�ب
ی ما در ب�ا�د و مرزهای از آن است که تنها به حواس پنجگانه

اش را این حواس بپ�ما�د و در�ابد. او شخص است و حضور وجودی
 چون این حضور را این حواس درن�ای دارد. اما دق�قزندە

�
 �ابند قابلا

ن به آن اقرار دارد. کانت در مقدمه د بر ی دوم خو اثبات ن�ست. ز�مل ن�ی
تمام معرفت ما با تج��ه آغاز «دو عبارت کل�دی دارد:  نقد عقل محض

کند که تمام معرفت ما حاصل اما این ثابت ن�«و دو�، » شود�
ی � ما را معرفت» تج��ه باشد ن ن هست. ز�مل از چ�ی ی ن�ی گ��د  ب�ش�ت

» میناناط«پذیر و به وفاق همگان رس�دیف ن�ست. اما این که تج��ه

https://www.researchgate.net/publication/235356760_Complexity_Science_A_Worldview_Shift
https://academic.oup.com/nc/article/2016/1/niw012/2757132
https://academic.oup.com/nc/article/2016/1/niw012/2757132
https://academic.oup.com/nc/article/2016/1/niw012/2757132
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آ�د. در حق�قت ز�مل در این اوست که از روش درک شهودی او �
ش شخص به ب�ش از مرزهای محسوس به حواس  �ادداشت از گس�ت

ی که �� � ن�م. آد� تعب�ی کشخص » ف�ضانِ «توان�م آن را به گ��د چ�ی
او  همان قدر به شخص«را ف�ضایض است، پرتویی است که به نظر او 

 تعلق دارد �ا او را قوام �
گ

ه های مرئئ و ملموس بدن ببخشد که و�ژ�
د  زنهای ماوراء بنفش و مادون قرمز را �او مثال اشعه» او تعلق دارد. 

ته  الب که هست و جزو ط�ف رنگ است اما محسوس به حواس ن�ست. 
که مثال زدن اثبات کردن ن�ست، روشن کردن است. او هم از همان 

توان آغاز اثبات کردن را ممکن ندا�سته است. ف�ضان آد� را تنها �
 شهود کرد. 

ت در این دف�ت آمدە اس» اثر حضور زندە«در �ادداشیت که با عنوان  -۸
بازد�د  یرەای که از خاطشود از ن��سندەای ب�ان �در حق�قت تج��ه

ا�ش �خود از موزە ��د. گای در عهد دا�شجویی و زمان نگارش تز دک�ت
ن��سد در حا� که �گرم تماشای موزە بودە است نا�هان در باز �
 با کمال تعجب«شوند ی د�گر هم وارد �شود و دو بازد�دکنندە�

سوف لشناسم! او گئورگ ز�مل ف�ها را �شوم که �� از آنمتوجه �
 »برلیین است. 

 ایای     آفتایب در م�ان سا�هد�د شخ� فاض� پرما�ه
ی شهودِ این ف�ضان در حضور شخ� معنوی و هجوم او از تج��ه

ا�ش �ا�دە  ن��سد ساعایت را که ها برای نگارش رساله دک�ت
در مجاورت با ز�مل گذراندم، در مجاوریت که فقط عبارت از فضا و «

رزی نا�هان و به طود که با حضور او ا�جاد شدە بود، بهحال و هوایی ب
ها را برای من به همراە آورد که سپس در انفجاری زا�ش جهایف از ا�دە

ن بار نام مرا بر � ز�ان  »ا انداخت. هتز من راە پ�دا کردند و برای نخستنی
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 هما�ر این به«
گ

� را امروز �ادآوری �پیوست� ر این کنم و ا�های رازآم�ی
ه  ها را با عطف بکنم که د�گران را قادر سازم تا آناشت�اق را حس �

قلب  کنم که به او از اعماقگذشته احساس کنند، برای خدایی ق��این �
 تصادف. ی خدای ناشناختهمعتقدم، 

ی زادن« ن ومندتر از هر چ�ی است، و پرتو نوری که با کودک نوزاد  ن�ی
 ..."» کند برخورد �

ا«در  -۹ �ه» یی در نزد برگسوننام�ی � ی دا�شگاکه گزارش دو ��ش
است، زمان بازد�د برگسون از آم��کا به دعوت  ۱۹۱۳قد�� در سال 

 خوان�م که: دا�شگاە کلمب�ا، �
ایی را اثبات کشما ن�«گ��د که پرفسور برگسون � ن�د، اما توان�د نام�ی

بات  آن را اث که در اعتقاد به آن موجه باش�د مجبور ن�ست�د برای آن
 »کن�د. در حق�قت، بار اثبات آن بر دوش شکا� است. 

ی در ذهن (روح) همتا�ش را در مغز داشت، بقای « ن ا�ر هر چ�ی
ممکن بود، اما ا�ر ذهن فراتر از  شخص�ت ا�سایف به احتمال ز�اد غ�ی
 ذهیف (روح) را منعکس  

گ
مغز رود، و ا�ر مغز فقط آن بخ�ش از زند�

�م کهاست، آنگاە �کند که به عمل م��وط  بقا  توان�م نت�جه بگ�ی
)، ا�ر چه �قیین ن�ست، دست ایی  »کم محتمل است. (نام�ی

، را محدود به قلمرو و به عق�دە« ی او ا�ر ما آ�ا�، ژرفای غایی هسیت
ایی ن� ی تواند وجود داشته باشد. اما کل فلسفهمغز کن�م، نام�ی

ف  ن تر پرفسور برگسون مغز را در جایی پاینی تماس آ�اهانه  تر از از ارادە، پاینی
 با این کار �و آزاد با این س�لان روح� جاری، �

�
�د که گ� نهد. و او مسلما

احتمال روشن و مشخ� وجود دارد که فرد�ت �س از مرگ مغز 
 »همچنان وجود داشته باشد. 

س«در  -١٠ سم دو متفکر ا���ستا�س�ال�» مرگ، ا�مان، ها�دگر و �اس�پ
ع�ار از ا�رچه تحل�ل ها�دگر گسسیت تمام «شوند. معر�ف � به اجمال
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دهد، بع�ض از مفاه�م او به تصورات دییض د�دگاە سنیت را �شان �
 پرتاب«، »سقوط (هبوط)«کند، برای نمونه اشارە �

گ
 ،»شد�

ە» تقص�ی « � ن�ع ا�سان �به گفته...  و غ�ی
تواند بر ی ها�دگر هسیت

ض ب�ان شود بدون رج�ع به �ک خدا �ا مفهوم مبنای پد�دارشنا�� مح
 . ایی  »نام�ی

� مرگ تمایز قائل �«
ن دو معئن س بنی شود. مرگ �ا به صورت �اس�پ

صورت  شود �ا بهتوقف هسیت به مثابه واقعییت عییف فهم�دە �
وضع�ت خاص مرزی. به ز�ان سادە، واقع�ت مرگ با مرگ به عنوان 

ی فرد با مرگ خود �ک اجههوضعییت مرزی �س�ار متفاوت است. مو 
  »وضع�ت خاص مرزی است و این مواجهه شخ� است. 

 بخش دوم این دف�ت اختصاص به جستارهای ز�ر دارد:  
 ، عبارت»از م�ان خود برخاستگان«ی محمود صبا� عنوان مقاله -۱

، را تدا�  ن دیین متناظر با آن، از م�ان گورها برخاستگان در روز رستاخ�ی
ی اینمقابله با آن �کند و به � ن ی آن جهاین را به جارود تا رستاخ�ی

ف فراتر از آن،   را پ�ش آورد و مرگ را �س براند؛ و ن�ی
گ

تو «بنشاند، تا زند�
ف  خورش�دِ حق�قت همان  --! خودْ حجابِ خودیْ حافظ از م�ان برخ�ی

. »چون �ک مانع �ا حجاب برخاستهخودی است از م�انِ خود هم
ایی است«ادعای او این است که  ایی همان نام�ی ن »! م�ی  اما چگونه چننی

 را ملا� 
گ

ی ممکن است! او بر آن است که ا�ر به جای مرگ� زند� ن چ�ی
 «رس�م. قرار ده�م به این حکم �

گ
ف به زند� بدون مرگ دست �افنت

ایی عق�دە» ناممکن ایی امروزی است است. نام�ی ای قد�� است م�ی
 آن را تحت تأث�ی   ها د�گر مدرن

�
ایی عق�دە دارند و اساسا کم�ت به نام�ی
�سندە دانند اما ن� عقا�د مارکس�سیت خرا�ف و م��وط به عهد عتیق �

ایی همان ای را در اینجا �شان �ناسازە  «دهد. از نظر او نام�ی
�
مطلقا

 مدرن» بودنِ مدرن 
�
بودن  رمبوی شاعر است. از آن رو که برای مطلقا
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ایی در ذاتِ ها و فرسودەمرگِ کهنه با�د به ها در خود تن داد. �س نام�ی
ها به خود د�دە است که مدرن مرگ مدرنبودن خانه کردە است. مدرن 

ا شدە است، شدە است . با�د اقرار کرد که با این حساب، امر که نام�ی
ایی  ْ نام�ی ایی ایی است، �عین نام�ی ورت و شدن همعنان نام�ی مدرن در ص�ی

ایی را در خود منحل �، شود�از آن رو که است  ند. کاز آن رو که م�ی
ْ شدن �ا فراشدن است، نه ماندن در وض� دگرگون« ایی ، »وندەناشنام�ی
ایی از هم جدایی « ایی و نام�ی  ».ناپذیرندم�ی
لوی در تفس�ی تاب» تابلوی مرگ سقراط«ی تورج قانوین در مقاله -۲

�ق بنا به اند�شه«ن��سد: رنگ روغین ژا� لویی داو�د �  های �ش
سقراط موحد بود. آنچه از منظر سقراط باوری درست است از منظر 
جامعه نادرست است. هیئت جامعه و نمایندگان آن بر اساس آنچه 

ض را وضع �آن را درست و نادرست � کنند. سقراط باور دانند قواننی
ن خود را خود را درست � . درسیت در برابر داند و هیئت جامعه قواننی

ا�ستد. اعتقاد به باوری درست از منظر سقراط و باوری درسیت �
درست از منظر جامعه. درسیت باور سقراط در تقابل با باور یونان�ان 

پرست بود. این دو قابل جمع ن�ست بقای �� ن�ف د�گری است. بت
اندازە  ی اقوال به �کی اقوال به �ک اندازە درست ن�ستند ا�ر همههمه

رود. به حکم عقل درسیت آنجا معنا درست باشند درسیت از م�ان �
دارد که بتواند نادرسیت را ن�ف کند. اما در مورد سقراط ا�ر شد به 
ن کردند. چون د�دند که با او  ، چنانکه چننی استدلال و ا�ر �شد به ج�ب
راە به استدلال ندارند او را به حکم قانون، که سقراط به آن سخت 

 »ایبند بود، مجازات کردند. پ
که معر�ف این رساله و » ی فا�دون، و تم��ن مرگرساله«هم او در  -۳

ایی است �  ن��سد: سقراط در اینب�ان نظرات افلاطون در باب نام�ی
ی دفاع�ه سقراط در دادگاە، در مح�� رساله برخلاف آپولوژی، رساله
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ب�ان «د رانر ز�ان �دوستانه حق�قت را بر دوستا�ش و نه دشمنا�ش ب
حق�قت مستعد فضایی دوستانه است. حق�قت در م�ان منکران بال 

ماند. سقراط در آپولوژی در م�ان منکران از گشا�د بل�ه مخ�ف �ن�
کند و در فا�دون در م�ان مشتاقان ادعای خود را مستدل خود دفاع �

�ف اشت و مخکند. آنچه در دفاع�ه جای ط�ح ندکند. این دو فرق ��
ی فا�دون اثبات مدعای سقراط شود. رسالهماند در اینجا اثبات �

مبین بر وجود روح است اما رو� نه از جنس سا�ه آنگونه که هومر بر 
آن بود و مقبول عام، بل�ه رو� از جنس وجود که هسیت دارد، سا�ه 

 تواند ح�ات داشته باشد و منشأ اثر باشد. رو� که از ن�ست، و �
 دنیو جنس سا�ه است و با عدم فر�ت ندارد باعث �

گ
ی شود که زند�

به جد گرفته شود و حال آنکه بقای رو� که سقراط به آن عق�دە 
 دنیوی را به 

گ
داشت هم در تقابل با باور عموم بود هم جد�ت زند�

 »کش�د. چالش �
ن «در  -۴ ایی و تکن�ک نوشنت  با �این های گونا�ون برخورد ز از شیوە» نام�ی

ایی سخن رفته است نخست در مورد مرگ راسل و ابتکار منوچهر  نام�ی
ا�ویی سارتر به مرگ در مرگ کامو سخن رفته  بزرگمهر، سپس از نا�ف

 �شانه
گ

د و �» پو�پ ح�ات«ی است. او این مرگ را مثل هر مر� گ�ی
ن ». ی ا�سانن�ف ابلهانه«این را به معین  سپس به پ�امد تکن�ک نوشنت

ن «شود، به شگردهای او: ن�ح هراری اشارە �یوال  ن و ننوشنت ، و نوشنت
 از نوشته

�
هایی را حذف کردن و به �ک اشارە سا�هدائما ف  یی خود چ�ی

ض و �س  ض و کم نوشنت ض د�گری را احضار کردن، در حق�قت نوشنت چ�ی
ف و  س�دن و تعمق نکردن و یپ نگرفنت ، فن پرس�دن و ب�ش�ت ن�پ ف �شسنت

 »ن شاخ پ��دن. زود از این شاخ به آ
 و نجوای� مرگ«در  -۵

گ
ن که «آمدە است: » زند� ز�مل به پرسش مونتنی

ی شما سالخوردە نگرددپرس�د: "� ی هست که با پ�ی ن ن ؟آ�ا چ�ی " چننی
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هایی که �پاسخ � � هایی هست، چ�ی �  تواند خودْ شکلدهد: آری چ�ی
ای من �سازد و به وض�ح �  م�ی

گ
 را درونِ زند�

گ
ینم تابع بمتمایزی از زند�

 طب�� ن�ست و به سوی مرگ ن�
گ

 در رود. دو زند قانون سالخورد�
گ

�
 

گ
 در آن مشهود است و رو به من است، �ک زند�

گ
ای که سالخورد�

 
گ

 و فنا را به عرصهفناست و د�گری زند�
گ

ی آن راە ای که سالخورد�
 

گ
که   ایاپذیرینناپذیرتر از پا�انناپذیر. حیت پا�انای پا�انن�ست، زند�

ا به معین حق��ق کلمه. من هم سالخوردە مردمان فهم�دە اند. نام�ی
 »شوم. روم و هم از آن دور �شوم و هم جوان. هم به سمت مرگ ��
شود که به نو� مرگ پرداخته �» سعدی، و مرگ در وداع«در  -۶

ف جان از بدن گ��ند هر نو� «سعدی به آن در شعر ز�بای خود  در رفنت
ن د�دم که جانم �سخن من خ ند کاشارە �» رودود به چشم خ��شنت

جا آف��ند. در آنای که او �و وضع�ت پارادوک�» احتماً� مُردن«به 
 مواجه �توضیح دادە

گ
ونه ش��م، و چگام که ما در وداع با چگونه مر�

�م، ن�در حا� که �  ن�م�ی
گ

�م و زند� د. این کار تنها بم�ی ا واشکا�ف م�ی
 دوک� ممکن است. ان وضع�ت پار آ
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 حکمتِ سقرا�
ر�ت متیوز

�
 ١گ

 برگردان: مزدا بابک
 

اهن معبد ک  یگفته» آپولوژی«های در �� از مشهورت��ن بخشسقراط 
ف نقل �  کس داناتر از سقراط ن�ست. سقراطکند که هیچدِل�ف را چننی

ت  زدە شدە است چون از خود مد� است که در ابتدا از این گفته ح�ی
� باارز�ش ن�نظر خودش او هیچ ن � چ�ی ف ف الفاظ: هیچ چ�ی داند. (عنی

ا �ابد ت) و� او �انجام را� � 21dی؛ آپولوژی، »خوب و باارزش«
یق دهد با ادعای خود تطبدانایی و حکمیت را که کاهن به او �سبت �

� قابل ذکری ن�ست. او با ش�خ � طب� و نق�ضهدهد، که او را دانایی گویی
ا به گرداند و آن ر خواهد، �دلپذیری قضاوت کاهن را به سویی که �

�د یکند که این سخن که ک� داناتر از او ن�ست تأاین صورت تفس�ی �
ن آتین  ن و �شخ�ص است که، در بنی کم این ها شا�د تنها او، دستاین تم�ی

هایی را که ن�دانایی را دارد که فکر ن� ن   داند. داند، �کند چ�ی

                                                
. متیوز استاد فلسفه در دا�شگاە ماساچوست است. آن . ١ ردان چه خواند�د برگگرت یب

 :بخش م��وط به سقراط از این نوشته با عنوان اص�� ز�ر است
Gareth B. Matthews, ‘Death in Socrates, Plato and Aristotle’, in Ben 
Bradley, Fred Feldman and Jens Johansson (eds.) (2012), The Oxford 

Handbook of Philosophy of Death, Oxford University Press. 
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کم آنقدر حکمت دارد که این خود حا� از آن است که سقراط دست
ن  به تأملات او در مورد مرگ در انتهای آپولوژی بینجامد. در اولنی

ف گفته بود: همرحل  ی محا�مه سقراط چننی
مردان، ترس از مرگ جز این ن�ست که آد� خود را . ای ن�ک۱تأمل 

داند. چه را که ن�داند آنکه � دانا بداند در حا� که ن�ست، و بپندارد
ها برای آد� باشد؟ ت��ن موهبتآ�ا ممکن ن�ست که مرگ بزرگ

د که آن داننترسند که گ��ا �داند و� همه چنان از آن �کس ن�هیچ
�ست که  تر از این نشک هیچ جه� نکوه�دەت��ن� بلا�ا است. یب بزرگ

ی را که ن� ن ا�د مردان شداند. ای ن�کداند �ک� بر آن باشد که چ�ی
فرق من با ا��� مردم در اینجا و از این ح�ث است، و ا�ر قرار باشد ادعا  

ن دانکنم که از هر کس در همه اترم آن در این خواهد بود که چون چ�ی
ها در عالم ارواح ندارم �س تصور ن� ن  کنم که شناخیت شناخیت از چ�ی

 ) ab۲۹دارم. (آپولوژی، 
ند، کاز جمله اتهامات سقراط نخست این است که جوانان را فاسد �

گردد که شود به این پرسش باز �و بعد از اینکه او به مرگ محکوم �
 توان�م بدان�م: مرگ چه �ما در مورد 

ف خویب . چه �سا ممکن است آن۲تأمل  چه برای من اتفاق افتادە چ�ی
 در اشتباەباشد، و آنان که مرگ را بلا و مصیبت �

�
اند. برای دانند �قینا

ف انجام  p.188ای دارم. (این ادعا دل�ل قانع کنندە ) ز�را ا�ر من در �ش
ممکن بود که � ز ی راهنمای معمولِ من مرا اشانهکار نادرسیت بودم غ�ی

 آن کار باز ندارد. 
ض جا توضیح دادە بود که هرگاە �  خواست کار نادرسیت سقراط همنی

 ۲کرد. استدلال او در تأمل ی ال� با او مخالفت �انجام دهد �شانه
رسد این است، ا�ر آن دسته از اعمالِ او که منجر به به نظر �

 ی ال� او را از این امر آ�اەبودند �شانه محکوم�ت وی به مرگ شد بد 
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ن نکرد، کارهایی که او انجام داد و � کرد. اما از آنجایی که آن �شانه چننی
 مرگ به 

�
ف حکم مرگ انجام�د نبا�د امور بدی بودە باشد. تل��حا به گرفنت

ن بدی ن�ست. حیت � ن خویب باشد. خودی خود چ�ی  تواند چ�ی
ن جا رها ن�با وجود این، سقراط موض�ع  ر، کند. به عباریت د�گرا همنی

ن بدی باشد، تنها به این دل�ل که �شانهاو گمان ن� ی ال� کند مرگ چ�ی
 انجامد. در عوض، برای توج�هاش به مرگ �او را آ�اە نکردە بود اعمال

ی استدلال مستق� مط�ح �آن نت�جه ونه ادامه گکند. سقراط اینگ�ی
 دهد: �

�م که ام�د �س�اری وجود دارد که .  ۳تأمل ب�ای�د این را هم در نظر بگ�ی
د و انمرگ نعمت باشد ز�را از این دو حال خارج ن�ست: �ا مردگان هیچ

ن ندارند. �ا همان ارت از اند مرگ عبطور که به ما گفتهدر� از هیچ چ�ی
  (40c)جایی روح از اینجا به جایی د�گر. تغی�ی است و جابه

 
 رؤ�ا ند خوایب یب مرگ به مان

کند ارتباط باه� که سقراط پ�شنهاد �تا اینجا احتمالات جدا و یب 
ی ن�ستند �ا مرگممکن است به نظر خسته ن  کنندە برسد: �ا مردگان چ�ی

تغی�ی مکان روح فرد است. و� با�د به رو�ش که این دو احتمالِ به ظاهر  
 از این احتمال که مرگدهد بدگمان بود. او نقص را ارائه �کامل و یب 

ن « ن نداشنت وع �» در� از هیچ چ�ی رؤ�ا کند. این را او با خوایب یب است �ش
 کند: مقا�سه �

 رؤ�ا، �س. ا�ر مرگ فقدان کامل ادرا� است، همچون خوایب یب ۴تأمل 
 است. چه، فکر �

گ
را   کنم ا�ر ک� مجبور شود شیب آن را امت�از بزر�

ا و روزهای هایی ند�دە است کنار سایر شبکه به راحیت خواب�دە و رؤ�
 

گ
تر از آن شبخهای به�ت و لذتاش بگذارد و ببیند که روزها و شبزند�

شب برای او چند بودە است، نه تنها �ک شخص عادی بل�ه پادشا� 
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ن شمارش آنها را در مقا�سه با روزها و شب های د�گر آسان بزرگ ن�ی
  (40cd) خواهد �افت. 

شک سقراط متوجه است، در اینکه مرگ به عنوان همانطور که یب 
� تج��ه ت مه� رؤ�ا ن�ست بی آ�اهانه ابدا� مانند شیب یب توقف نهایی ص�ی

ی ن�ست که ک� از آن  ض وجود دارد. سادە کن�م، مرگ به وض�ح چ�ی
 کند. ب�دار شود. بنابراین، این تمث�ل درست ن�ست و ما را را�ض ن�

توان�م  رو�م ن�گ��د که وقیت به خواب �تواند بسقراط در پاسخ �
ن باش�م که آ�ا از خواب ب�دار � صدق  ش��م �ا نه، البته در کامً� مطمنئ

ای هخواهد شباین ترد�دی ن�ست. با این حال، وقیت او از قضات �
ها، که شا�د آشفته از رؤ�ا  هایهای خوابرؤ�ا را با شبهای یب خواب

خواهد (در واقع) از آنها � باشد، مقا�سه کنند،بع�ض از آنها کابوس 
های محدودی از زمان را، که هر کدام �انجام به هوش�اری دورە

انجامد، با مدت زمان نامحدودی از ناهوش�اری مطلق (مرگ) �
 رؤ�ا حداقل از خوایب ابدی با شبِ خوایب یب » شبِ «مقا�سه کنند. 

 متفاوتجنبه
�
�، بازگشیت به هوش�اری وجود اند: در اوای مهم اساسا

ندارد. این تفاوتِ مهم کا�ف است که این تمث�ل را به قدر کا�ف 
 بخش �شان ندهد. رضا�ت

 کند: سقراط اضافه �
ی ب�ش از �ک شب تنها به  ۵تأمل  ن .... در آن صورت تمام ابد�ت چ�ی

  (40d)آ�د. نظر ن�
ای ماری که بر دهد. ب�اما این توضیح هم آرامش و رضا�ت چندایض ن�

، شا�د سال ماست چه �سا بگ��د: مدیت
�
ا �ک آن تنه«های ز�ادی، در ک

ف برای مدیت با این» رس�د. شب به نظر � حال، دورنمای به اغما رفنت
طولایض به خودی خود ترسنا� است. اما از موض�ع دور �ش��م، 
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 بهبود �
�
مای طولایض که فرد نهایتا

�
ز هم  �ابد بامواجهه با وضع�ت �ک ک
ف� «کم�ت ترسنا� است تا به 

 ابدی. » خواب رفنت
 

 مرگ به مانند تغی�ی مکان
د، مرگ به مانند جابهامکان د�گری که سقراط درنظر � ایی روح، جگ�ی

ن�سیت هولنا� ن�ست. سقراط نظرش را در مورد ی احتماً� به اندازە
 دهد: این احتمال به این نحو �سط �

ف است، و  ۶تأمل  . از طرف د�گر، ا�ر مرگ از اینجا به جایی د�گر رفنت
ی مردگان در آنجا ی آن گفته شدە درست باشد و همهچه در�ارەآن
م؟ آ�ا این برند، چه موهبیت بزرگ� �به تر از این، ای قضات مح�ت

ن مردگان وارد  � ک� است ا�ر هرک� که به �زمنی از دست   شود تغی�ی
نامند گ��خته باشد و آن قضات را اینجا قا�ض �کساین که خود 

اند، شود آنجا بر مسند قضاوت �شستهراستییف را ببیند که گفته �
�ان که خدامینوس و رادامانتوس و ا�ا�وس و ت��پتولموس و سایر ن�مه

 
گ

افتمند و درستکار بودند؟ افزون بر این، هر کدام از شما در زند� شان �ش
اورفئوس و موسس، هسیود و هومر شود؟ ا�ر این دهد تا همدم چه �

م.  م بارها بم�ی   (40e-41a)درست باشد من حا�ض
ی جایی روح به جایی د�گر است از جاذبهاین احتمال که مرگ جابه

ته شدە چه به ما گفا�ر آن«شنا�� یونایف �شأت گرفته است. اسطورە
ض طور خواهد بود. اما فرض کن�د» است درست باشد.  ه چه بآن« همنی
فری جایی سدرست نباشد. فرض کن�د این جابه» ما گفته شدە است

. در آن شود حدی ختم �به دوزخ باشد، �ا به جایی که به و�راین یب 
 صورت چه؟

زند در مکان جد�دِ خود ممکن است با آژا�س و د�گر سقراط حدس �
 افزا�د: قهرمانان جنگ ملاقات کند. سپس �
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توانم در آنجا وقتم را به آزمودن و امتحان  تر �مهم. از همه ۷تأمل 
ن �کردن آدم ف ها بگذرانم، همانطور که اینجا چننی   کنم، برای �افنت

ند و� کنند دانایکسایف از م�ان آنان که دانایند، و کسایف که فکر �
 (41b)ن�ستند. 

 جایی روح از جایی به جایی و� بازهم، �فِ احتمال اینکه مرگ جابه
، که �گر است ضمانت ن�د ن کند که احتمال آن برود، چه رسد به �قنی

چه ک� دوست دارد در این جایی فرصیت شود برای انجام آناین جابه
 هاست. ی آدمدن�ا انجام دهد که برای سقراط آزمون ف�لسوفانه

 
 نت�جه

مدە آ» آپولوژی«اش بنا بر آن چه در آخ��ن کلمات سقراط در محکمه
ن است:   چننی

. ا�نون زمان جدا شدن فرارس�دە است، من به سوی مرگ ۸تأمل 
. اینکه کدام �ک از ما خوش�

گ
ست تر ااقبالروم، شما به سوی زند�

  (42a)داند. جز خدا ک� ن�
ی توان�م از منظر سقراط در�ارەای �چه نت�جه» آپولوژی«بر اساس 

�م؟  مرگ بگ�ی
مرگ  دان�م کهنخست، ما ن� کند که،مطابق این اثر، سقراط فکر �

د خوب است �ا بد. دوم، نکوه�دەبرای ک� که � آن  ت��ن جهلم�ی
دان�م. از آنجایی که دان�م، �چه را که ن�است که فکر کن�م آن

ی باشد، در انتظار ماست ن� ن ی، ا�ر اصً� چ�ی ن دان�م بعد از مرگ چه چ�ی
برای   دان�م که مرگ�س این جهل شا�ان �ز�ش است که گمان کن�م �

د خوب است �ا بد. ک� که �  م�ی
ن خویب سوم، به دل�� سقراط � پندارد که ممکن است مرگ برای او چ�ی

باشد و چه �سا، به معنای وسیع لفظ، برای د�گران هم. به این دل�ل  
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ی ال� هرگز او را از انجام اعما� باز نداشت که به محا�مه، که �شانه
 او انجام�د. محکوم�ت و مرگ 

د �ا �چهارم، بحث سقراط این است که مرگ برای ک� که  م�ی
جایی روح به جایی د�گر. سقراط بد�ل اول را به  فرامو�ش است �ا جابه

آمد بگ���م ی او با�د به مرگ خوشکند که بنا به گفتهای ب�ان �گونه
دم، ر رؤ�ا را خوش دار�م. طبق بحی� که کهمانطور که آسا�ش� شیب یب 

ف فرامو�ش ابدی با شیب یب  رؤ�ا تمث�لِ ظاهرا� عدم شباهت بنی
کند. روش خا� که سقراط بد�ل وجه �بخش� سقراط را یب رضا�ت

جایی روح به جایی د�گر، آن را برا�ش کند، �عین جابهدوم را ب�ان �
گر جا شدن از جایی به جایی د�کند ز�را همانطور که معین جابهجذاب �

ان شود برای ملاقات قهرمانجایی فرصیت �دهد این جابهیح �را توض
ورزی. مشکل این است که تق��ر بد�ل دوم به آن نحو  ی فلسفهو ادامه

 گذارد که بحث خود را با آنکه ذکر شد جدایی و گسسیت را ناقص �
وع کرد�م. متأسفانه راە های �س�ار د�گری وجود دارد که در آنها �ش

�ض جایی روح به جایی د�گر تعب�ی کرد؛ بعرا به عنوان جابهتوان مرگ �
از آنها منت� به فرصیت برای ملاقات با قهرمانان مورد نظر� فرد �ا توفیق 

 شود. (اینکه ملاقات با قهرمان مورد نظر پا�ان ن�ورزی یب به فلسفه
�ان ممکن پاورزی� یب کنندە باشد �ا فلسفه�انجام ممکن است خسته

روزی جذاب�ت خود را حیت برای سقراط از دست بدهد، از جمله است 
داخته  ام.)مواردی است که به آنها ن�پ
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 غ��زە
گ

 ی جاودان�
 ١ناتا� امونز

 برگردان: مزدا بابک
 

ما این احساس قوی را دار�م که مرگ فقط نو� انتقال است، و نه 
 توان�م جهاین را بدون خود تصور کن�م؟ن�پا�ان. چرا 

ی ارواح تا آ�ا مردگان به مثابه افتد؟ها چه اتفا�ت ��س از مرگِ ا�سان
� 

گ
که �کد�گر را دوست دارند دو�ارە در   کنند؟ آ�ا آنهایی ابد زند�

پیوندند؟ �ا اینکه خاطرات، احساسات، افکار، بهشت به �کد�گر �
های شخ�، همراە با عمل�رد مغز، در تآرزوها، اهداف و اول��

 شوند؟ی مرگ، متوقف �لحظه
اند که با شنا� همه تلاش کردەاز دا�شمندانِ اله�ات گرفته تا ز�ست

برر� دقیق شواهدِ گونا�ون به این پرسش پاسخ دهند: آنها به متون 
، کنکاش ، آناتو�� جسمایف و دیین ا� ب�ش�ت ، و اخ�ی های فلس�ف

ها در ا��� اند. اما برای ب�ش�ت آدم مرگ نظر کردەشنا�� ز�ست
ف برر� موشکافانهها پاسخ به این پرسشفرهنگ لازم ندارد.  ایها چننی

                                                
ا در دا�شکدەناتا� امونز پژوهشگر دورە . ١ ز در شناخیت و مغی علوم روانی �سادک�ت

 : ز�ر استاص��  ی او با عنوانخوان�د برگردان این نوشتهچه �دا�شگاە بوستون است. آن
Natalie Emmons, Immortality instinct, Aeon, 31 July 2015. 

https://aeon.co/essays/why-does-everyone-of-every-faith-and-none-feel-immortal
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 جاودانه را انکار �هر چند شواهد عل� پذیرفته
گ

کند شدە امکان زند�
رسد که مردم در �ا� دن�ا مجبورند که مرگ را گذار از اما به نظر �

 ای د�گر بپندارند و نه �ک پا�ان. به مرحله �ک مرحله
ها و مذاهب د�دە که در فرهنگ  - این روش �گانه و رایج تفکر ا�سایف 

ا� توجه روا�شناسانِ رشدِ شناخیت از جمله مرا به خود  -شدە است  اخ�ی
چه از برر� حدس�ات کودکان، حدس�ایت که  است. آنجلب کردە 

 ام این است که آن بخ�ش از خود افتهک� به آنها ن�اموخته است، �
)self(  جاوداین است، توانکه کانون اص� تصورات ما در�ارە �

گ
ایی ی زند�
  ما در احساس و م�ل است، و نه عقل و هوش. 

ای قابل نا�ششنا� و باستانهای دی��ناین کشف اخ�ی در پرتو �افته
 جاودانتوجه است که به ما �

گ
ها هزار سال ه به دەگ��د اعتقاد به زند�

دهد  ت��ن شواهد مورد استناد �شان �. بر�� از قد��گردد پ�ش بر�
ها قبل از آغاز تمدن، صد هزار سالِ پ�ش، مدتکه ا�سان ن��ن �ک

ن باستاین بین  ان ا�ائ�ل عمدا� با استخو مردگا�ش را در غارهای �زمنی
ن کرد. باستانهای صد�ف دفن �حیوانات و مهرە شناسان آینی

ه ای که بهای کهن را بروز و ظهور نگراین در مورد مردەخا�سپاری
 کنند. رفت تفس�ی �احتمال ز�اد از دن�ای مادی فراتر �

ف  های نئاندرتال ما کشف های عمدی در م�ان ��عمو وقیت که تدفنی
 که عق�ای از آنها به عنوان جانوران وح�ش یب شد، برداشت کل�شه

ای بودند به طور جدی مورد ترد�د قرار  ی نمادین پ�چ�دەشهفاقد اند�
ن نگراین گرفت.  ان حا� ای برای مردگبه این دل�ل که بروز و ظهور چننی

ض قابل�ت شناخئت  از ارزش قائل شدن برای اعضای گروە اجتما� و ن�ی
ض  های برای �شخ�ص اعضای گروە حیت بعد از مرگ آنهاست. تدفنی

همدردی است که ظاهرا� بخش مه� از وجود عمدی، گ��ای سط� از 
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ی را در گونه ن ن چ�ی وان�م از ت�اب�م، ن�های د�گر �ماست: وقیت چننی
 اینکه خود را به آنها نزد�ک و شب�ه بدان�م اجتناب کن�م. 

ن اثر ثبت  �س از مرگ حدود چهار هزار سال اولنی
گ

شدە از اعتقاد به زند�
و سومر باستان پ�دا شد. همانطور  ماندە از م�  پ�ش در متونِ محفوظ

که کار نگارش رونق �افت، گردآوری متون مذهیب که باورهای متفاوت 
 در مورد �نوشت ا�سان را �س از مرگ مستند ساخته

گ
اند  فرهن�

ش �افت: کتاب باستایف  �ــــح عم» مردگان م�ی«گس�ت ل�ات به ��ش
 �س از دغدغه به برای اطمینان از گذاری آرام و یب  سپاریخا�

گ
 زند�

 هند باستان دایرە بها�اواد گیتایپردازد؛ � مرگ
گ

 -مرگ  -ای از زند�
ا�ر اجرا  کند کهای توص�ف �تولدِ دو�ارە را همراە با دستورات اخلا�ت 

 به رهایی از این دایرە منجر �
�
ر شوند. هر چند ما اغلب بشوند نهایتا

� �س از مرگ
گ

ه دین د�گر متفاوت است که از دیین ب جزئ�ائت از زند�
به ح�ات  ایها به گونهکن�م اما این مفهوم اص� که آدمتمرکز �
دهد و حا� از به هم پیوند �دهند اد�ان را ی خود ادامه �جاودانه

ی �گانه و در خور مطالعه در مورد ذهن آد� است.  ن  چ�ی
 تام، بخ�ش از ا�الات متحدە که به شدمن در آرکانزاس بزرگ شدە

 مذهیب است. بنابراین، هم�شه از اهم�ت و غلبه
گ

�س  ی باورهای زند�
از مرگ آ�اە بودم. در ا�ام کود� و نوجوایض به طور منظم در معرض 

این و تعل�مات و اعمال مذهیب  امون نجات سخ�ن ای قرار داشتم که پ�ی
ف به واسطه وی از ع��، و اهم�ت آن برای رستگاری ابدی� �افنت ی پ�ی

 سکولار آمدە حال، من از �ک خانوادە ود. با اینشخص، ب
�
ی �سبتا

به ز ، به این معناست که هرگبودم و این، به همراە شکا�ییت که دارم
اف � کنم که با بع�ض از دییف اعتقاد نداشتم. با وجود این، اع�ت

، مانند این اند�شه که همهاند�شه د� ی ما غاییت دار�م، همهای مذهیب
 خود را جستدارم. وقیت 

گ
وجو به عنوان �ک نوجوان هدف زند�
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ها به کردم کنجکاو شدم که چرا مردمان ز�ادی برای �س� و پاسخ�
 کنند. دین رج�ع �

وع کردم، زماین که تحص�ل روان شنا� را در دا�شگاە آرکانزاس �ش
توانند از منظری شناخیت متوجه شدم که باورها و اعمال دیین �

وع کردم به مطالعهمطالعه شوند،  ی ی آثار دا�شمنداین که در�ارەو �ش
ای کردند. بر ی اند�شه تحقیق �های دین در الگوهای روزمرەر�شه

شنا� از دا�شگاە فوردهم در نی��ورک، مثال، استوارت گاتری، ا�سان
ای از دین را بر اساس تما�ل طب�� ما توان بخش عمدەگفت که ��

 
گ

ا�سایض توضیح داد، به �سبت دادن و�ژ� های غ�ی ض های ا�سایض به چ�ی
شود. ) خواندە �anthropomorphismانگاری (ای که ا�سانپد�دە

بین�م و ممکن است ع�� را در نان خود هایی را در ابرها �ما چهرە
ذهن  بینم حا� از آن است کهببین�م: این واقع�ت که اصً� ک� را �

ا�ط در جستمبهما�سان عمً� حیت در  ها و وجوی واسطهت��ن �ش
 هاست. نمایندە

 �س از مرگ توضیح این مطلب � وقیت ن��ت به
گ

رسد که چرا به زند�
ترس  ی مدی��تشنا� رایج امروزی، نظ��هی رواناعتقاد دار�م، نظ��ه

 � -است 
گ

� فاین تصور که اعتقاد به جاودان�
� روایف

رد را  تواند پ��شایف
ط با آ�ا� او از تهد�د مرگ است کاهش دهد. هر چند این که مرتب

 بر تواند دل�� مبین ی بین�ش شهودی است و �استدلال دارای جاذبه
دە ن �س�پ  �این شمردە شود که مردم چننی

گ
س ی باورهای خود به زند�

ض را توضیح دهد. تواند همهاند اما ن�از مرگ  چ�ی
)، Jesse Beringجِ� ب��نگ (ی کارشنا� من، تحقیقِ مشاور دورە

شنا� که ا�نون استاد دا�شگاە اوتا�و در نیوز�لند است، به رفع  روان
�های که در در مقاله های آن کمک کرد. اوکاسیت  ی شناخت و ��ش

ی چه نظ��همنت�ش شد، گفت که برخلاف آن ۲۰۰۲در سال  فرهنگ
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با� به ارتکند، ترس بزرگسالان از مرگ بیین �مدی��ت ترس پ�ش
 ندارد: حیت بزرگسالاین که مد� بودند اعتقادات آنها در�ارە

گ
ی جاودان�

ص، های خا� از شخترسند ما�ل بودند بپذیرند که جنبهاز مرگ ن�
 ند. دههای ذهین او، بعد از مرگ به ح�ات خود ادامه �و�ژە جنبهبه

رای گری بی اول توضیح د�این امر بدین معین بود که با�د در وهله
اعتقاد مردم به ح�ات ابدی وجود داشته باشد. ب��نگ و همکارا�ش 

 «شناسان آن را خود را به جا�گ��ین دوختند که روان نگاە
گ

 دوگان�
نامند. این تما�ل شناخیت برای جدا کردن ذهن �» بدن-شهودی� ذهن

شناسان رشد مستند شدە بود. برای فهم از بدن به خویب توسط روان
 شهودی� ذهن اینکه

گ
ی برای باو بدن �-دوگان� رهای تواند توضیح به�ت

 �س از مرگ
گ

د اش دی��د بیورکلنبدهد ب��نگ و همکار ن��سندە زند�
)David Bjorklundشناس دا�شگاە آتلانت�ک در فلور�دا، )، روان

ن سه تا دوازدە ساله انجام دادند تا درک ای روی بچهمطالعه های بنی
� ابدی بکاوند. این مطالعه عمدا� گرو� از  شهودی� آنها را د

گ
ر مورد زند�

شد که هرگز در معرض سن و سال را شامل �کودکان �س�ار کم
ن تصوری ت��اند، تا ببینند که آ�ا کوچکاظهارات دیین چنداین نبودە

 ماند �ا نه. دارند که بخ�ش از �ک فرد بعد از مرگ زندە �
 : موش بود با دو شخص�تاین تج��ه شامل �ک نما�ش عروس�

 موش قهوە
گ

ای و آقای تمساح. بعد از شن�دن جزئ�ائت در مورد زند�
ای، مانند اینکه او گم شدە بود و روز خ�� بدی داشت، قهوە

کت  ای توسط آقای تمساح کشته و کنندگان د�دند که موش قهوە�ش
ای خوردە شد. بعد از نما�ش از کودکان پرس�دند حالا که موش قهوە

ند. کهای ذهین و بدین او هنوز کار �مردە است کدام �ک از توانایی 
، تما�ل دارند  ف ف �س�ار پاینی پژوهشگران در�افتند که کودکان حیت در سننی

 اش، از جمله توانایی بر تج��ه کردنبگ��ند که موش مردە قوای ذهین 
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ها، را حفظ � ف  کند اما د�گر حالات جسماین غم و غصه و شناخت چ�ی
، از جمله ن�از به خوردن و نوش�دن، را ندارد. همانطور که  و بدین

�ه ۲۰۰۴پژوهشگران در سال  گزارش  شنا� رشدروانی در ��ش
 شهودی� ذهن

گ
بدن سازگاری داشت و تأی�د -دادند، این امر با دوگان�

کرد که کودکان در مورد ذهن و بدن بعد از رخ دادن مرگ استدلال �
ایی متفاوئت ارائه � اش کنند: تنها ذهن بود که آنها تما�ل به نام�ی

تر انِ بزرگاز کودک ب�ش�ت تر داشتند. آنها در�افتند که کودکانِ کوچک
 ابدی را تأی�د �

گ
 کردند. زند�

با این حال، این آخ��ن �افته �ک سال بعد توسط پاول ه��س، 
ن (روان )، Marta Giménezشناس دا�شگاە هاروارد، و مارتا خ�مِ�نِ

پژوهشگر دا�شگاە م� آموزش از راە دور در اسپان�ا، مورد ترد�د قرار  
مطالعه بر روی کودکان هفت تا نه ساله در  گرفت. آنها با انتشار نتایج

�ه  با زمان  ی شناخت و فرهنگ��ش
گ

اعلام کردند که اعتقاد به جاودان�
» روح«و » بهشت«تر. مفاه�م دییف مانند شود و نه ضع�ف� ترقوی

اد دهای کودکان در هر سین متداول بود، امری که �شان �در پاسخ
ت��ن کودکان هم تحت تأث�ی تصورات مذهیب قرار حیت کوچک

 اند. داشته
ندتصور اینکه کودکان با�د  اشته که به ح�ات ابدی اعتقاد د  �اد بگ�ی

ست که رس�د. برای مثال، سخت ا پذیرفتیف به نظر �باشند به دلا��
ض بار در معرض اند�شه  بدان�م از چه وقیت کودکان برای اولنی

�
های دق�قا

 �س از مرگ
گ

ن عقا�دی به قرار گرفته مذهیب در مورد زند� اند چون چننی
های مخصوص کودکان نفوذ دارد و مورد  طور وس�� در رسانه

 گفتگوست (به کارتون
�
علاوە بر  دوو فکر کن�د). -س�پ و اسکویب های ک

ها تحقیق �شان دادە است که والدین تما�ل ندارند در مورد آن، دهه
قطع�ت مرگ با فرزندا�شان صحبت کنند. در عوض، آنها در کل 



  یزە�غ� 
گ

جاودان�  

 
٣٧ 

 

تر است، تر و مناسبدهندەکنند آرامشدهند که فکر �توض�حایت �
 شان اغلب مذهیب است. توض�حایت که ماه�ت

ه بودم آورم که وقیت هشت سالکنم، به خاطر �ه گذشته که فکر �ب
م کجا �«از مادرم پرس�دم:  هر چند مادرم به هیچ » روم؟وقیت بم�ی

هشت ها به بی بچهدیین وا�سته نبود اما به من اطمینان داد که همه
ف اینکه مردم بعگناە هستند. �روند چون یب � د از توانم حس کنم گفنت

الدین تواند حیت برای و � -اند و فقط مردە -روند به هیچ جایی ن�مرگ 
 آف��ن باشد. باتج��ه مشکل

های تفاوت موجود م�ان تحق�قات به این معیف بود که با�د به پرسش
وری پ�چ�دە : آ�ا نفوذ و تأث�ی فرهنگ عام� �ض

�
ای پاسخ داد. مخصوصا

 ابدی بود �ا اینکه 
گ

ایی چنان قدبرای اعتقاد به زند� رتمند احساس نام�ی
رود و، در عوض، جزء و شهودی است که از فرهنگ فراتر �

ناپذیری از مغز و ذهن ا�سان است؟ این تحق��ت بود که در سال جدایی 
ا در مؤسسه ۲۰۰۷ ی شناخت و فرهنگ در وقیت دا�شجوی دک�ت

وع کردم.  فف در بِلفاست بودم ز�ر نظر ب��نگ �ش  دا�شگاە کوئی�
� ابدی از احسا� برای 

گ
ارز�ایب اینکه آ�ا کودکان �سبت به وجود زند�

 ر�شه
�
 آنکه آن را آموخته باشند مجبور بودم کهدار برخوردارند یب عم�قا

حل من پ�دا کردن را� برای آزمون رو�کردی ن��ن و تجریب ب�ابم. راە
� ابدی بود که به های شهودی کودکان در مورد چشمبینش

گ
انداز زند�

ری نگاجست. بعد از برر� و نامهر ک� از موض�ع مرگ دوری �طو 
�س�ار با ب��نگ، به این نت�جه رس�دم که ممکن است پرسش از کودکان 
در مورد زمان پ�ش از لقاح طب�� موض�ع را حل کند. این دورە که به 

ن «  پ�شنی
گ

ن ) شناخته �prelife» (زند� شود مورد توجه اد�این مثل آینی
که در آنها مفهوم تناسخ وجود دارد. به هر حال، عقا�د   هندو است

شدە در�ارە دە است. بهمذهیب تفس�ی ن �س�ار گس�ت  پ�شنی
گ

این  ی زند�
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ف به خویب نقطه  پ�شنی
گ

 ترت�ب، مفهوم زند�
گ

ن  ی مقابل زند� �سنی
)afterlife� که کند بدون همه) را معر�ف 

گ
ی آن امکانات فرهن�

 ا شکل دهند. توانند استدلال کودکان ر �
ی تحقیقبعد از برر� دقیق چینش  برای راه�ب

گ
ام، های متفاوت فرهن�

 متمایا�وادور را انتخاب کردم ز�را شا�س مطالعه
گ

ز را ی دو گروە فرهن�
ن بودند: �ک گروە فراهم � � پ�شنی

گ
کرد که عاری از باورهای مذهیب زند�

. دو گروە در ز�ان ک  -اسپان�ایی  - شهری و �ک گروە بو�� روستایی مش�ت
های ها متفاوت بودند. برای مثال، بچهبودند اما در ا��� د�گر جلوە

ن ا�وادوری از شهری نزد�ک کیتو به پایتخت � ند که آمدشهر�شنی
 اسپان�ایی 

�
�ک تبار و کاتول�ک بودند. ا�مان کاتولآم��ندیَن-تبارعمدتا

 امکان ح�ات پ�ش از لقاح را مردود �
�
 . داند ��حا

ر ( ی آمازون ا�وادور ) در حوضهShuarکودکان روستایی از بوم�ان شُو�
رها شیوە  خود را به شکل شکارچ�ان و بودند. شُو�

گ
� زند�

های سنیت
ستند تا ز�های کوچک در جنگل باراین آمازون �باغباناین که در گروە

مثل ردم، کی ز�ادی حفظ کردە بودند. جمعییت که با آنها کار �اندازە
دند. های مبلغان مس�� بو های بو� ا�وادور، متأثر از تلاشا��� گروە

ە ف �ن شکل توص�ف مذهب آنها این است که بگ���م آم�ی ای است به�ت
، از جمله جادوگری. به هر  ی و باورهای سنیت ن پرو�ستان تبش�ی از آینی

ر  ، باورهای مذهیب ها، مانند ا�وادوریحال، شُو� ن های شهر�شنی
ف شباهتدەتأی�دکنن  پ�ش از لقاح نداشتند. �افنت

گ
هایی در ی زند�

ف فرهنگنظام های به شدت متفاویت های باور شهودی در م�ان چننی
 

گ
ی در مورد و�ژ� ن  های ک�� ذهن آد� به ما ممکن است به درسیت چ�ی

 بگ��د. 
وع کنم، متوجه دشبعداز اینکه به کیتو رفتم تا تحقیق های واریام را �ش

، که شامل وفق دادن خودم با غذاهای مح� و هنجارهای این کار شدم
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 از جمله این واقع�ت بود که زنان در ا�وادور �سبت به مردان 
گ

فرهن�
ن  لت اجتما� پاینی ن ن مجبور بودم که در معموً� م�ن تری دارند. همچننی

ز�ان اسپان�ایی مهارت پ�دا کنم، امری که ن�ازمند شش ماە کلاس 
دە ف روزها�م در ا�وادور آ�ندەی ز�ان در پنج ر ف�ش  وز هفته بود. نخستنی

از احساسات بود، از تنهایی و دوری از خانوادە و دوستانم گرفته تا بُهت 
 . ض کشور ز�بایی ت از حضور در چننی  و ح�ی

وع به حال، همه با این ن با گذشت زمان به�ت شد و به زودی �ش چ�ی
کیتو در مدارس آوری اطلاعات کردم. در جایی نه چندان دور از  جمع

کردم و روابط خویب با معلمان و مدیران ا�جاد کردم. بعد مح� کار �
ح اهداف تحقیق ای ط�ح کرد�م تا آن را در مدارس پ�ش ام برنامهاز �ش

�م.   ب�ب
ادە  کرد که بِ��نگ و بیورکلند از آن استفالگوی اص� رو�ش را دنبال �

تر کن�م، همفتر و قابلا ملموسکردە بودند. به هر حال، برای اینکه کار ر 
ن هایی در مورد توانایی از کودکان پرسش � پ�شنی

گ
 ها�شان در دوران زند�

ورە های د�گران در آن دپرس�د�م، به جای اینکه از آنها در مورد توانایی 
س�م. به هر کود� سه تص��ر �شان دادە شد که کودک و مادرش را  ب�پ

ن تص��ر کودک را در دوراندر گذشته به تص��ر کش�دە بود: او   لنی
داد که مادر کودک را حامله داد، دو� زماین را �شان �نوزادی �شان �

 داد پ�ش از اینکه او را حاملهبودە است، و سو� مادر کودک را �شان �
 .( ن  پ�شنی

گ
 باشد (زند�

، به بچهبا حرکت تدر��ب به گذشته از م�ان هر دورە ها گفته ی زماین
ی را ب�ان �شد که ه� ن ��ر کند. وقیت به آخ��ن تصر تص��ر چه چ�ی

این مادر توست پ�ش از اینکه تو را حامله «رس�د�م، به آنها گفت�م: 
 .  بود که  اینجا زماین » باشد، �عین پ�ش از اینکه تو در شکم مادرت با�ش

ن نگاە کردن به این تص��ر به پرسش ی هایی در�ارەکودکان حنی



 یی ا�ی نام

٤٠ 
 

ن خود پاسخ دادند. � دورەعمل�ردهای ذهین و بد  پ�شنی
گ

ای ین زند�
ن   ۲۰۰ای از ب�ش از چند هفته سال  ۱۲تا  ۵کودک شهری در سننی

 پرسش کردم. 
ها را با کودکان شهری انجام دادم به بعد از اینکه ب�ش�ت مصاحبه

ر در آمازون سفر کردم و نزد خانوادەروستای دورافتادە  ای کهی شُو�
ی چویب بود اقامت کردم. هر روز شدەای ک���دەهها از تختهی آنخانه

پز، موز پخته شدە و یوکا، و با با آنها غذا خوردم، غذاهایی از برنج آب
سایر روستای�ان، از جمله با کودکان، ارتباط متقابل برقرار کردم. با کمک 

ی کودکان روستا که در اعضای اجتماع مح� توا�ستم با همه
 نفر، مصاحبه کنم.  ۸۰دند، ک� کم�ت از ی سین مناسب بو محدودە

ر ک� ب�ش�ت از کودکان شهری محتاط و کم حرف هر چند کودکان شُو�
�ن مشک� نداشتند. وقیت که مصاحبه ها  بودند اما در فهم سؤالات کم�ت
ی کامل شد، خداحاف�ف کردم و به کیتو بازگشتم تا چند مصاحبه

فاست ی بازگشت به بِلم و آمادەهای شهری را تمام کنماندە با بچهبا�ق 
شوم. بعداز گذراندن حدود �ک سال در ا�وادور، تحقیق و ملاقات با 

ت ، ترک آنجا برا�م سخت بود. مرد� ح�ی ن  انگ�ی
 و رسوم اجتما� در بِلفاست عادت  

گ
مدیت زمان برد تا دو�ارە به زند�

  کنم اما به کار چسب�دم و چند ماە بعدی را به رون���، ترجمه و 
ی حق�قت فرا های کودکان گذراندم. �انجام لحظهکدگذاری جواب

رس�د. آ�ا قض�ه این بود که کودکان این دو فرهنگِ به شدت متفاوت، 
ض قرار نگرفته  پ�شنی

گ
اند هر چند هرگز در معرض اعتقاد مذهیب به زند�

به این عق�دە دارند که جزئئ از آنها پ�ش از تولد به نحو از� وجود 
 ست؟داشته ا

ی اعتقاد  ن ن چ�ی ی �شان داد که آنها به چننی این تحقیق به طور چشمگ�ی
، کودکان هر دو فرهنگ م�انه تما�ل داشتند که اینگونه  دارند. �عیف
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ان شنه هوش و حالات بدین  -شان قضاوت کنند که احساسات و ام�ال
 دست -

گ
نخوردە ماندە است. و ب�ش�ت از آن، در دوران پ�ش از حامل�

بینش شهودی که احساسات و ام�ال شخص پا�دار است حیت وقیت   این
فتند که گتر در کل �شوند، هر چند کودکان بزرگتر �کودکان بزرگ

ن کم�ت بودە است. قابل�ت  پ�شنی
گ

 ها�شان در زند�
)، Deborah Kelemenاین نتایج که سال گذشته همراە با دبرا کِلِمِن (

�هشناس دا�شگاە بوستون، در روان ردم، به منت�ش ک رشد کودکی ��ش
کنند زماین را تصور کنند که در آن گ��د که کودکان تلاش �ما �

ف این الگو از ابتدای رشد و در احساس ن� کردند �ا م�� نداشتند. �افنت
 تق��ت �

�
که بینش   کند م�ان کودکان بو� و شهری این برداشت را ق��ا

چه بخش اص� شخص�ت ا�ساین را ی آنی ما در�ارەشهودی دی��نه
 مبنای -ی احساسات و ام�ال قابل�ت ما برای تج��ه - دهد�شک�ل �

ض   جاودانه است. هر چند در معرض دین قرار گرفنت
گ

اعتقاد به زند�
تواند این بینش شهودی را توضیح دهد، همانطور که به طور قطع �

ن �  �س از مرگ چننی
گ

�ات ، اما اعتقاد به حکند در مورد اعتقاد به زند�
های دیین جاودانه وا�سته به این ن�ست که در معرض آموزش

�م. تأی�دکنندە  ی این باورها قرار گ�ی
، علاوە بر �شان دادن اینکه باور به �افته ی مهم د�گر این کار پژوه�ش

ی به دست ن�امدە است، این است که کودکان   از ط��ق �ادگ�ی
گ

جاودان�
دهد  اند. این امر �شان ��ش از لقاح هوش داشتهکردند که پفکر ن�

 شهودی ذهن
گ

ی و بدن برای تصم�م-که کودکان تنها به دوگان� گ�ی
های کنند. بل�ه از همان ابتدا به جلوەها�شان تک�ه ن�قضاوت

متفاوت ذهن حساس هستند و تنها احساسات و ام�ال را بخش اص� 
� فرد ا�سایف �

 دانند؛ این و�ژ و ذایت
گ

هایی � ض  ها، و نه هوش محض، چ�ی
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د که انگارنها آنها را به طرزی شهودی چنان بن�ادی �است که ا�سان
ن وجود داشته شود پ�شتصور �  اند. از وجود ما بر روی زمنی

تصورات شهودی که کودکان در مورد احساسات و ام�ال به عنوان 
هایی جدا از هوش دارند، دیرزماین است که به صورت  ن های استعارەچ�ی

 عمل کردە
گ

رد که آد� کاند. ارسطو ف�لسوف یونایف استدلال �فرهن�
ا ها ر است که احساسات، ام�ال و حساس�ت» نف� شهوایف «دارای 
ن دارای در�ر� د و ن�ی است که شامل استدلال و » نف� عقلایف «گ�ی

که نفس شهوایف از همان   کرد که در حا�هوش است. او تصدیق �
ن رشد پد�دار �ابتد عدها شود. با وجود دارد عقلان�ت تنها بعدا� در حنی

وی رق�ب در ناخودآ�اە ز�گموند فرو�دِ روان کاو به طور مشاب� دو ن�ی
)، که شامل خود و تما�لات ابتدایی id» (نهاد«دهد: را توضیح �

 وجود دارد، و 
گ

خوار� ) که superego» (من� برتر«ماست و از ش�ی
ل ما را که از حضور در اجتماع به دست هاتوانایی  ی عقلایض و قابل کن�ت

 دهد. آ�د �شان ��
جدا کردن این دو عن� متفاوت ذهن در �ا� تار�ــــخ و دین تکرار 

چه ما را ا�سان شود که آنشود و به این حس نهاین ما متوسل ��
ت��ن و دهد فقط هوش ما ن�ست. در واقع، بن�ادیجلوە �

� ما عقلحهم�شه
ت��ن جزءِ هسیت بر  گرایی ن�ست بل�ه توانایی ما ا�ض

ن است. در حا� که ما با قدرت س� � �م  کناحساس کردن و خواسنت
شناسان که احساسات خود را از شناخت عقلاین خود جدا کن�م، روان

 از مدت ز�ادی است �
گ

ممکن است. بخش بزر� دانند که این غ�ی
یاستدلال کردن و تصم�م ن » غرایز طب��«ما توسط  گ�ی شود.  �تعینی

ین ا�م بل�ه از د�گران انتظار دار�م که کً� اما نه تنها از این موض�ع آ�اە
 

گ
 ها را داشته باشند و آنها را رهنمونِ خود کنند. و�ژ�
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ی است که روان ن شناسان به آن تعقل این انتظارات بخ�ش از آن چ�ی
 مان را در جهان اجتما�� که راە  کند گ��ند و به ما کمک �اجتما� �

ومند از روان  شنا�� خود باز کن�م. تعقل اجتما� بخ�ش چنان ن�ی
ممکن �  غ�ی

�
کند که �اب�م؛ و به ما کمک �ماست که حذف آن را تق��با

د نا���ر به فکر مان �توضیح ده�م چرا وقیت ک� از ع��زان کردن   م�ی
و� با�ت ماندە است ادامه ی آن شخص همچون ک� که به ندر�ارە

ده�م. چه با فراهم کردن مراسم خا�سپاری� شا�سته، چه بازد�د از �
ە ن هدا�ایی برای آنها �شان �مق�ب وز برای ده�م که هنی آنها �ا گذاشنت

ساس اند احما مهم هستند و با کسایف که در مرگ از ما پ��ش گرفته
 پیوند و نزد�� دار�م. 
ن به ما �ودی کودکان در�ارەدر حا� که بینش شه  پ�شنی

گ
گ��د  ی زند�
� ابدی احتماً� بخ�ش از روان

گ
است  شنا�� ا�ساین مکه اعتقاد به زند�

ی به دست ن�امدە است،  ا�تسایب است و با �ادگ�ی که تا حد ز�ادی غ�ی
ن � ش تواند این باورها را پرور مشارکت در مناسک مذهیب به طور �قنی

ه به شود کن امر وقیت ب�ش از پ�ش آشکار �دهد و تق��ت کند. ای
 �س از مرگ نگاە کن�م که در همه

گ
وجود  ها ی فرهنگباورهای زند�

)، Anikó Sebestény( دارند. پژوهش اخ�ی من با آن�کو سبِستِین 
، �شان �ا�سان ی نهدهد که مناسک روزاشناس دا�شگاە پار�س در نان�تِ

 ها را مبین بر اینکهبا� باور آن ین�ا�ش اجداد نزد هندوهای ج��رە
ە اقع، کند. در و های ذهین دارند تق��ت �ای از توانایی مردگان گس�ت

 �س از مرگ هندوهای ج��رە
گ

تر است ی با� �س�ار قویباورهای زند�
) و جوامع کوچک سنیت �افت  ف �ت (چنی از آنچه در غرب، آس�ای �ش

ن غسل تعم�د مذهیب اعتقاد  ن شدە است. همچننی  پ�شنی
گ

را  به زند�
 مورمونتق��ت �

گ
ی که من در برر� زند� ن دست  ها بهکند، چ�ی

ها آوردم، که کل�سا�شان داستان آف��نش پرطول و تفص�� را به آن
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ف متولد شوند با آموزش � دهد که در آن افراد پ�ش از آنکه روی زمنی
� 

گ
 کنند. پدر آسماین خود زند�

وع کردەی ا�ی پ�چ�دەدین �ک پد�دە ا�م بفهم�م  ساین است و ما تازە �ش
های جد�د در مورد اعتقاد به که چگونه و چرا وجود دارد. �افته

 پرتویی بر تعامل
گ

 شنا�� بن�ادی� ا�ساین و پ��ا م�ان روان جاودان�
ی باورهای مذهیب �فرهنگ در شکل سد که هر ر افکند. به نظر �گ�ی

 ابدی را فراهم چند شهود ما خورا� لازم برای اعت
گ

قاد نهایف به زند�
ن حفظ های گونا�و کند اما این فرهنگ است که آن اعتقاد را به شکل�
 بخشد که در �ا� ای را �شنا� دیین کند و به آن تن�ع جهان�

 شود. جهان د�دە �



٤٥ 
 

 
 
 
 

 در نزد  
گ

�ک زند� ف  مرگ در متاف�ی
گ

اهم�ت فرهن�
 ١گئورگ ز�مل

 اندر�ا استییت و د�گران
 پرستبرگردان: شهناز مس�

 
 مقدمه: مرگ همچون هرزنامه؟

 مثل دا�شگاە
گ

ی مرگ هایی که اطلاع�هها در�افت ا�م�لدر نهادهای بزر�
های مرگ �� از اعضا باشد امری مرسوم و عادی است. اغلب، اطلاع�ه

رسد، هنگا� که باشتاب مشغول در وسط �ک روز کاری شل�غ به ما �
هایی برای کلا� بعدی خود هست�م، �ا مشغول کار تا�پ کردن �ادداشت

 هایی هست�م که نبا�د ب�ش از این پاسخ بهی پاسخ دادن به ا�م�لانهروز 
، کار  آنها را به تع��ق بینداز�م. چه �سا در لحظایت نادر، در حالیت از پارسایی

ای متوقف کن�م و برای شخص متو�ف دعایی بخوان�م خود را برای لحظه

                                                
 ی اندر�ا استییت با مشخصات ز�ر است: ی مقالهبخش اعظم این مقاله ترجمه . ١

Staiti, A. (2017). The Moral Significance of Death in Georg Simmel’s 
Metaphysics of Life. Simmel Studies, 21 (1), 73–88. 
https://doi.org/10.7202/1041337ar 

 ز�ر تکم�ل شدە است: ی بخش کوچ� از مقالهی ترجمه که با 
Daniel Silver, Monica Lee, Robert Moore, The View of Life: A Simmelian 
Reading of Simmel’s “Testament”. Simmel Studies, Jg. 17, 2/2007: 262-290 

https://doi.org/10.7202/1041337ar
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های اطلاع�ه�ا از او �ادی کن�م. با این همه، اغلب اوقات وا�نش ما به 
ها ها ن�ست: �س از حذف آنشباهت به وا�نش ما به هرزنامهفوت یب 

ف خود بر�  گرد�م. فورا� به � کار پ�شنی
 واق� ای از زند کم به معنایی ک�، صندوق �سیت ما استعارەا�ر، دست

گ
�

، در�افت اطلاع�هما باشد، � ای عارەهای فوت استتوان گفت، به معنایی
اە ما به مرگ واق� خودمان است. در واقع، صندوق �سیت ما برای طرز نگ

 ما را پر �
گ

هایی است که زند� ن عدی ما، دارد (اثر بکند و نگاە �پر از چ�ی
ای م��وط ی کارهروزشدەمکاتبات ما با دوستان قد�م و آشنا�ان، تق��م به

های فوت به این تمام�تِ کماب�ش مان، و ...). اطلاع�هبه فرزندان
یهای ز�سته به مثابهها و مشغول�تی نگراین همبسته �  ب�گانه  ی چ�ی

�
اساسا

شود، تا آنکه های ما �ای مزاحم مشغلهبرد. برای لحظهیورش �
ف ق�اس، مرگ را �لحظه دە شود. به همنی توان ای بعد به فرامو�ش س�پ

 
گ

ون به د�دار زند� ، از ب�ی آ�د، � رو�دادی ناخواندە تل�ت کرد که، به عباریت
 پا�ان �

گ
، مرگ دهد. با این حسابو فقط با �ک حمله به ج��ان مدام زند�

 ب�گانه است که اطلاع�ه
گ

 به همان نحو با زند�
�
 با  های فوت ااساسا

�
ساسا

ن بگ���م، مرگ خود  ون�� ما ب�گانه است. به ز�ان ط�ن کارها و روابط ال��ت
�م. ن�م آن را ناد�دە بتوای فویت است که د�گر ن�ما شب�ه اطلاع�ه  گ�ی

ه) نگاە (ب) اثر بن�ادین خود را به نام ۱۸۵۸-۱۹۱۸گئورگ ز�مل ف�لسوف (
 

گ
 ۱۹۱۸) که ک� پ�ش از مرگ خود در Lebensauschauung( زند�

�� در�ارە ف  اختصمنت�ش کرد به کاوش در مسائل متاف�ی
گ

اص داد. به ی زند�
 در�ارەمسئله

گ
و  مرگی معنای مرگ در فصل سوم کتاب، ی هم�ش�

ایی  ه جای کند تا ب، پرداخته شدە است. در این فصل ز�مل تلاش �نام�ی
 ب�گان

�
ی اساسا ن  شقِّ د�گری را مط� تصور مرگ به عنوان چ�ی

گ
ح کند. ه با زند�

 را 
گ

 رو�دادی باشد که زند�
�
ون«ا�ر مرگ �فا توان  پا�ان دهد، �» از ب�ی

 یب 
�
 اساسا

گ
  ی ذایت معناست؛ هیچ رابطهگفت که مرگ برای زند�

گ
با زند�
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 رخ �
گ

�ر. دهد، هر چند تصاد�ف نا�� ندارد؛ فقط همچون تصاد�ف در زند�
ی ی بدی�� به ظاهر موجه در�ارەد که مسئلهرسبر عکس، به نظر �

ل و محصّ معنای مرگ ن�ازمند نگرش متفاویت است برای آنکه پاس�ف 
ن  ی پذیر باشد. پرس�دن در�ارەی نخست امکاندر وهلهپوز�تیو) ( معنیّ

معنای مرگ به چه معناست؟ این چه ن�ع پرس�ش است؟ از منظر ز�مل، 
ف رابطهی معنای مرگ تحقیق فپرسش در�ارە ی لس�ف را به سوی تعینی

ن   معطوف � محصّل و معنیّ
گ

کند. پاسخ دادن به پرسش مرگ با زند�
 دروین در فلس�ف در�ارە

�
ی اساسا ن ی معنای مرگ �عین مرگ را از آغاز چ�ی

�� که در آن مرگ همانا نِمس�س  ف ف داستایف متاف�ی . �عیف گفنت ف  دا�سنت
گ

زند�
 است. در این مقاله، است یشا�لهی انتقام) ن�ست بل�ه (الهه

گ
دلال زند�

��� ز�مل در�ارە ف  فی مرگ اهم�ت خواهم کرد که داستان متاف�ی
گ

 رهن�
)moral� روشن 

گ
) را به معنای moralی (کند. کلمه) مرگ را برای زند�

� آن در نظر �ر�شه
م که به شناخیت ) mores(آداب و رسوم و فرهنگ گ�ی

دی ی بن�ادهندەدهد که مرگ کارکرد شکلشود. ز�مل �شان �ما م��وط �
 

گ
ما را با کل فرا��ی  �سبت به تمام کارها و مناسک گونا�وین دارد که زند�

 که دورەکند. در حا� که تمام فرمفرهنگ پر �
گ

ای �ا گرو� های فرهن�
 در معرض کنند اتفا�ت اجتما� را تع��ف �

گ
اند و تحت فشارهای زند�

ند، در فلسفه فرم  سازد، �عین ها را �ی ز�مل مرگ فرم تمامِ فرمتغی�ی
 هرگز ن��گانه

گ
ورت ذایت دارد و ج��ان زند� از اتفاق  تواند آن را ای که �ض

 پارە کند. 
 

 در نزد ز�مل
گ

�ک زند� ف  متاف�ی
�ش ر�کرت، دوست مادام العمر و منتقد صادق ز�مل، آخ��ن اثر ز�مل های�ن

 �عین 
گ

ت��ن احتماً� ز�رکانه«را  ]Lebensanschauung[ نگاە (به) زند�
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 به مثابه
گ

غایی هر  ی اصلتلا�ث که تا�نون برای دفاع از مفهوم زند�
 )۶۸: ۱۹۲۰کند. (ر�کرت، توص�ف �» ای صورت گرفته استفلسفه

 را چگونه �
گ

ای بیند و او به چه معنا آن را اصل غایی هر فلسفهز�مل زند�
 داند؟ ز�مل در فصل نخست �

گ
را اظهار  اشنوآوری اص�نگاە (به) زند�

� 
گ

کوتاە   ی آن است. بحث»�شت فراروندە«کند. کل�د فهم نگاە زند�
ندەز�مل در�ارە ن  ا�ساین آغازگر و برانگ�ی

گ
ی ی جا�گاە حدود و مرزها در زند�

، م�ان چپ  ن  ما هم�شه م�ان حدی بالا و حدی پاینی
گ

این روا�ت است. زند�
تر تر و ضع�فتر و گشادتر، قویتر، به�ت و بدتر، تنگو کمتر و راست، ب�ش

جود ی آنها و قرار دارد. از آنجا که ما هم�شه م�ان حدود و مرزها و به مثابه
ف از حدها �ک امر نا���ر است. به مجرد اینکه خود را بر  دار�م، فراتر رفنت

ا�� را ا� ف کرد�م، پ�شاپ�ش �ش اد  جحسب حد و مرز خا� تع��ف و تعینی
توان�م خود را در حال گام زدن در آن سوی مرز ا�م که بر طبق آنها �کردە

کن�م ع��ف �ت» نی��ور�«و نه » اهل ش�کا�و«تصور کن�م. اینکه خود را 
کند که وضعییت فراسوی این پذیر �درنگ این را برای ما امکانیب 

م. این کن�  تصور » موجود ا�ساین «�ا » آم��کایی «تقس�مات را، از قب�ل 
ای )، و مرزهای تازەselfای از خود (های تصورشدە تعار�ف تازەوضع�ت

ن از آنها، � طور که ز�مل آف��نند. مرزها قط� ن�ستند. همانبرای برگذشنت
ه ی روزانه تغی�ی �افته است از این ط��ق کزند که چگونه تج��همثال �

اع م�کروسکوپ و تلسکوپ نخست مفهوم مجزای ای همدارانا�سان اخ�ت
کند، و سپس تع��ف �» چه مال ماستآن«از واقع�ت ح� را همچون 

ون به آن به ما امکان �  کن�م تو گویی از ب�ی
گ

دهد که در آن واقع�ت زند�
کن�م؛ برای مثال، طل�ع خورش�د را هم برآمدن آفتاب (از داخل �ا نگاە �

ن حال حاصل چرخش زم ون �ا از آن این سوی مرز) و هم در عنی ن (از ب�ی نی
ی را  ن ع��ف ت» ح�اتمند«سوی مرز) بدان�م. این حرکتِ ناآرام است که چ�ی

ف از حدومرزها�ش � ی که توانایی فراتر رفنت ف ف اینکه چ�ی کند. برعکس، گفنت
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ف را دارد درون آن حدومرزها گ�ی افتادە است شیوە آن  ی د�گری برای گفنت
ن مردە است �ا در حال مرگ  است.  است که آن چ�ی

ن از مرز به مثابه  -ی مقوّم ح�اتمندی ی خص�صهبحث مرزها و گذشنت
 به مثابه

گ
ن  -» رس�دن به فراسوی خ��ش«ی زند� ی صحنه را برای چ�ی

تری در ساختار اص� ی ز�مل بینش ژرفکند که به عق�دەآمادە �
 

گ
 است: زند�

گ
 «د�ال�ت�� خود زند�

گ
-ب�ش«] و more-life» [ب�ش�ت -زند�

 -از
گ

 به مثابهmore-than-life» [زند�
گ

 «ی ] است. زند�
گ

» �ت ب�ش-زند�
 در حال آف��دن، افزودن، دارای جنبه

�
ای خلاق، جاری و مدام است، دائما

ه هاست، نه فقط برای آنکو شدت بخش�دن به امکانات بالقوە و انرژی
 به ارتقاخ��ش را حفظ کند بل�ه برای آنکه خ��ش را 

گ
ی مثابه دهد. زند�

 -ب�ش«
گ

، مشخص و انضما� (فرمفرم» از زند� ، های ه�ن هایی عییض
ون � لان ها از س�دهد، این فرمس�است، دین، اقتصاد، اخلاق و ...) را ب�ی

 جدا �
گ

زند �ابند (مانندن به دن�ا آمدن فر شوند و خصا�ص پا�داری �زند�
 را تو گویی 

گ
الا جهت  از بو بل�غ و جدا شد�ش از پدر و مادر) که انرژی زند�

، متما�ل به خا� شدن، مردن دهند و هدا�ت ��
�
ورتا کنند، و بنابراین، �ض

ی است که فقط تن�ش دائ� جان شدنو یب  ف  آن چ�ی
گ

اند. بنابراین، زند�
ض و تجاوز کردن  ض فرم و فراتر رفنت ورت شکسنت ورت �ک فرم و �ض م�ان �ض

 بدینسا«د: گ��طور که ز�مل �از هر فرم معلو� است. همان
گ

ن زند�
د و بنشیند ها �دچار این تناقض است که فقط در فرم و با  تواند جا بگ�ی

 هر فر� را که خلقتواند در فرماین همه ن�
گ

د و بنشیند، زند�   ها جا بگ�ی
 به سبب یب زند و نابود �کردە است �س �

گ
ناآرا�  قراری و کند. زند�

 با مصنوعات خود مذایت 
�
کند. مصنوعایت که ثبات بارزە �اش دائما

 جلو ن��افته
گ

جایی ی جابهروند. این فرایند خود را به مثابهاند و با زند�
نگ، کند. این تغی�ی دائ� در محتوای فرهفر� کهنه با فر� نو آشکار �

، �شانهحیت در محتوای کل سبک
گ

 ی باروری� نامتنا� زنهای فرهن�
گ

د�
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ن حال، علا   و است؛ در عنی
گ

متِ تناقض عمیق م�ان س�لان ابدی زند�
� فرم

 از رهگذر آناعتبار و اصالت عییف
گ

�ابد، ها ادامه �هاست که زند�
 م�ان مرگ و آغاز دو�ارە 

�
 ».دکنحرکت � -م�ان آغاز دو�ارە و مرگ  -دائما

 
اموجودات زندە به مثابه  ی موجودات م�ی

 در بخش آغاز�ن فصل سوم 
گ

]، Lebensanschauung[ نگاە (به) زند�
، ایی زندە بر مبنای  مرگ و نام�ی ز�مل تمایزی را م�ان موجودات زندە و غ�ی

فر� که موجودات «کند. هر چند شان مط�ح �های مخصوصفرم
زندە را تع��ف � ون از آنغ�ی ن �کند از ب�ی ندە ، بدن ز »شودها تعینی

ی ەدهندهای فرمانرژیکند؛ وقیت که اش را از درون خود تول�د �فرم«
شود، و این اش به آخ��ن حدشان رس�دند رشدش متوقف �دروین 
ز�مل  ».کننداش را تع��ف �ی خاص حد و اندازەها پیوسته نحوەانرژی

ی در آن وجود دارد فکر � مرزهایی به  ن کند که بخ�ش از واقع�ت را که چ�ی
ی با ای از فضاشان با تکهجان مرزها�کند. برای اجسام مادی� یب محدود �

به طور  کند. کند که آنها را از اجسام د�گر جدا �ای تلا�ت �مادە پرشدە
زندە درست همان �ابد که جسم جایی پا�ان �خلاصه، �ک جسم غ�ی

زندە  شود. ی د�گری آغاز �غ�ی
ای از حدود و مرزهایی محدود در مقابل، موجودات زندە بر اثر مجموعه

د. مس�ی رشد و تحول آنها از شان �شئت �ه از خود ذاتشوند ک� گ�ی
وی � ون توسط موجودات زندەالگویی پ�ی  از ب�ی

�
ی د�گری کند که �فا

وی �تحم�ل ن� � شود بل�ه از منط�ق دروین پ�ی کند. مرز نهایی
� موجود زندە مرگ آن است. تصور حد �ا محدودکنندە

ی قلمرو هسیت
� موجود زندە کنمرزی که احاطه �

د، و از این رو شک� قط� به هسیت
ع��ف رسد در تدهد بر این اساس شامل بُعدی زماین است که به نظر ��

زندە مفقود است. موجودات زندە علاوە بر  مرزهای موجودات غ�ی
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ن �مرزهای مکاین که بدن کند درون مرزهای زمانمندی شان آن را تعینی
ن �شان آن وجود دارند که مرگ  کند. را تعینی

 ع� شنا�� به منظور اثبات این دعاوی ز�مل ارجاعات فراوایف به ز�ست
ی و تحل�ل سلو� به مثابهکند. او به پد�دەخود � ی شواهدی های پ�ی
 را همرا� �اشارە �

گ
کند. کند که بر اساس آن مرگ، از آغاز� رشد، زند�

ی به عنوان دورە ن  که چ�ی
گ

ی آن فقط و فقط جذب خص�صهای از زند�
 که خص�صهشدن و رشد باشد و دورە

گ
ط و فقط اش فقی متعاقیب از زند�

 تج��ه و نزد�ک شدن به مرگ باشد وجود ندارد. 
 متشکل از جذب و در حا� که متابول�سم مادە

گ
ی زند�
ی جذب بر تج��ه تج��ه است، و رشد مستلزم غلبه

 در حال
�
کاه�ش را مدت    است، ما پ�شاپ�ش جذبِ قطعا

، کن�م. به عبارت د�گر کوتا� بعد از تولد مشاهدە �
که رشد ظاهری را ا�جاد کند کا�ف هر چند جذب برای آن 

اش ی رشد شدتاست، با این همه باز هم در طول دورە
 در شود، و رنگینهبه تدر�ــــج کم �

�
ی سلول (مخصوصا

دستگاە اعصاب مرکزی) که تغی�ی مخصوص سالمندی 
وع ��سته �دا ود. ششود پ�شاپ�ش در آغاز جواین �ش
)Simmel, 2011: 64( 

ی (که بر طمعا� در�ارە» استهلا�«های ز�مل احتماً� نظ��ه بق ی پ�ی
ی نا�ش از عوامل آس�بآن وین است) را رد �ها پ�ی لاقه کرد و با عزای ب�ی

ی مبتین بر ژنت�ک نگاە �به نظ��ه های ها پ��ایی آن کرد، که بر طبقهای پ�ی
�� �ز�ست ف  به مرگ ف�ی

�
�  انجامند در خود بافتشناخیت که نهایتا

هسیت
 وار ما ساخته شدە است. اندام

شنا� به خاطر وارد کردن عوامل تجریب به از اشارات ز�مل به ز�ست
�� ف د اش، از این رو به قو� �� کردن دو بُعد تحقیق که با�روا�ت متاف�ی
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های مجزا هدا�ت شود، انتقاد شدە است. برای بالا در ر دست استای مس�ی
اش را در کند که نتوا�سته است تحقیقمثال، ها�دگر ز�مل را �ز�ش �

 
�
 Heidegger, 2010به انجام رساند. (» شناخیت هسیت «دستگاە مطلقا

 ) از نظر ها�دگر، حقایق ز�ست239 :[1927]
�
به  م��وط«شناخیت �فا

مات هسیت فرضابراین آ�ندە از پ�شو بن اند»موجودات
�
شناخیت ها �ا مسل

 ب(م��وط به شناخت موجودات) هستند که �ک فلسفه
�
ن�ادی ی حق�قتا

 به آنن�
گ

 ها تک�ه کند. با این همه، از منظر ز�مل تأی�د تواند به ساد�
طور که در بخش شناخیت کل�د حل بحث اوست. همانشواهد ز�ست

تر او از  بعدی توضیح خواهم داد، فهم او از مرگ ر�شه در فهم فرا��ی
 دارد. این امر اهم�ت فوقرابطه

گ
ای العادەی م�ان فرم و محتواهای زند�

 را در فرم ز�ست
گ

�ک زند� ف � نهایی دارد که ز�مل توا�سته است متاف�ی
شناخیت

هایی  (�عیف مرگ) بنا نهد، چه، مرگ به همان اندازە تصاد�ف ن�ست که فرم
 د

گ
د تصاد�ف ر بافت فرهنگ به خود �که زند� ا این بخش اند. در این جگ�ی
 کند پا�ان خواهم برد: بندی �قو� که منظر ز�مل را جمعرا با نقل

] معنای مرگ را که فرم[شواهد ز�ست دهندە شناخیت
کند. مرگ فقط در است، ب�ش از هم�شه، روشن �

 ما را محدود ن�
گ

 کند (�عیف فرمساعت مردن زند�
 است  ن�

گ
) زند� دهد)، بل�ه مرگ ح�ثِ فرمال (شک��

دهد: الشعاع قرار �که تمام محتواهای آن را تحت
 به وس�له

گ
ی مرگ بر هر �ک از محدود شدن کل زند�

ت گذارد؛ ک�ف�های آن از پ�ش تأث�ی �محتواها و لحظه
ها جور د�گری و فرم هر �ک از آن محتواها و لحظه

�ست به فراسوی این حد و مرز درویف و توابود ا�ر ��
 )Simmel, 2011: 65ذایت دست �ابد. (
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ا به مثابه  گرفتهی موجودات فرمموجودات م�ی
ف  ت. این ی ز�مل است��ن مفهوم در فلسفهکنندەمفهوم فرم شا�د تعینی

توان در قلمرو فرهنگ به آسایف روشن کرد؛ با این همه، تلاش مفهوم را �
ی را که ز�العادەفوقفکری  ��� فرا��ی ف مل ای لازم است تا بتوان معنای متاف�ی

 فرد ا�سایف را در کل به مثابهبه آن �سبت �
گ

ی  دهد درک کرد. ا�ر زند�
های جس� و رو� آن فرد تع��ف کن�م، دشوار ن�ست که کل�تِ انرژی

ف انرژی  در چهارچوب فر� اجتما�بفهم�م چننی
�
ورتا �ا  هایی هم�شه �ض

 تحقق پ�دا �
گ

� خا�کنند. ا�ر س� کن�م که مادەفرهن�
 (ام�ال و ی رواین

ە ن ، احساسات و انگ�ی ، عش�ت ی، دییف های مختلف عل�، عم�، ه�ف
 

گ
شود تصور  ما از آنها �شک�ل � س�ا�، اجتما� و ...) را که محتوای زند�

 هدا�تکن�م، آنگاە این مادە هم�شه در فرم
گ

د و شکل شو � هایی از زند�
د که فرهنگ زمانه� س ما قرار �گ�ی ، دهد: فرم علم، ه�ف ی ما در دس�ت

ە. مقدار �س�ار ز�ادی از احساسات، ادرا�ات،  دین، عشق، س�است و غ�ی
�� که خودهای ما را ام�ال، استنباطات منط�ت و حیت محرک ف های ف�ی

د که ما آدهند شکل متمایزی را به خود ��شک�ل � �تِ خود ن را فردگ�ی
 �ای از فرمدر زمینه

گ
ه و نام�م: ازدواج، حرفهای معلوم اجتما� و فرهن�

 �ک شوال�ه
گ

ە. احتماً�بخش اعظم زند� ، و غ�ی  مذهیب
گ

ی شغل، وا�ست�
� خا�مادە«وسطایی از همان قرون

 �شک�ل �» ی رواین
گ

مثً�  شود که زند�
ب� از احساسات، ادرا�ات، �ک دا�شگا�� معا�. مقدار کماب�ش مشا

� شوال�همحرک
� روایف

گ
ە قالب زند� ��، ام�ال و غ�ی ف وسطایی ونی قر های ف�ی

  همه، فرمرا ساخته است. بااین
گ

 شوال�ه ای که آن مادەزند�
گ

ی خام زند�
س ما ن�ست. مادە  در آن وجود داشت د�گر در دس�ت

گ
های ما در ی زند�

� متفاویت �شاندەفرم
گ

س شوال�ه� های فرهن� ی شود که در دس�ت
 وسطایی نبودە است. قرون
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ی فرم/مادە (محتوا) به فراسوی قلمرو فرهنگ امتداد با وجود این، شا�له
توان�م ادرا� را فرم رو� خا� تل�ت کن�م که �ابد. برای مثال، ��

ه بود، در آن بی ح�، که در غ�ی این صورت آشفته �ای از مادەتودە
�ا » قعش«شود. احساس معیین مثً� ای معنادار بافته �ج��هصورت ت

 یای از حالات احسا� که دورەفر� است که در آن آرا�ه» نفرت«
 را پر �

گ
لزل �خا� از زند� ن بودند، کند، و در غ�ی این صورت حالایت م�ت

ی ی مادە�ابد. برای نمونه، ملاحظه کن�د که تودەثبات و اهمییت �سیب �
 «احسا�� خا� که به صورت فرم 

گ
�ک زند� دە و ف» مانعشق به �ش �ش

نها�ت گونا�ون است. این فهرست را شود چقدر انبوە و یب خلاصه �
� مفهوم ز�مل �

گ
ند� توان ادامه داد اما این چند مثال با�د برای فهم فرا��ی

 عبار 
�
 دق�قا

گ
��� زند� ف از ج��ان  تاز فرم کا�ف باشد. از نظر ز�مل، ذات متاف�ی

ف� نا���ر آن در فرم
 در �افنت

گ
 است. زند�

گ
هایی است که ساخت خود زند�

 کند و دو�ارەشکافد و پارە �ها وجود دارد، �انجام آنها را �آن فرم
 آف��ند. های جد�دی �فرم

قابلدر پرتو این ملاحظات، مرگ با�د از�  غ�ی
�
ت��ن فر� تغی�ی ت��ن و اساسا

 
گ

) تمام و  a priori( پ�شیین «به آن فرم وجود دارد، نو� باشد که زند�
 ): Jankélévitch 1925, 251» (کمال

ف� ها و کنشما نقشه  فردی خود را ها، وظا�ف و روابط بنی
� محدودشدە با 

گ
از آغاز در حدومرزهایی متناسب با زند�

مرگ (البته معلوم است که نه با برر� آ�اهانه بل�ه به 
( ین ای که ادار�م. و� نحوەنگاە � طور غ��زی و سنیت

 روی �
گ

ف زند� هم به  - دهدمحدود شدن �ا فرم گرفنت
ن  -اش ی �ک کل و هم در جزئ�اتمثابه با این امر تعینی

ن � ا�م که در نها�ت شود که، هر چند ما کامً� مطمنئ
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روی دادن » زمانِ «ی ، با این همه در�ارە»دهدروی �«
ن   )Simmel, 2011: 66�م. (اآن کامً� نامطمنئ

 به مثابهدهندەبرای فهم معنای فرم
گ

توان ل �ی �ک کی مرگ برای زند�
تحت  گ���م وچه به آن روز �ی خواب برای آندهندەآن را با معنای فرم

 است ق�اس کرد. نقشه
گ

ها، وظا�ف، اعمال و روابط م�ان افراد انق�اد زند�
ا شود. مد �ی خواب محدو از آغاز متناسب با روزی است که به واسطه

�م که ن� ک روز را در � جنگ و صلحتوان�م به طور جدی تصم�م بگ�ی
ناچار با وادار شدن به خواب از هم گس�خته بخوان�م ز�را تداوم عمل ما به
 حدودی را ک�» داریزندەشب«خواهد شد. حیت هنگا� که 

�
ه کن�م �فا

 ما از ط��ق خواب بر ما تحم�ل کردە بازتر �
گ

وجه کن�م و� به هیچزند�
 آی�م. بر آنها فائق ن�

ن موقع�ت در مق�اس بزرگ فرماست. ج��ان تری در مورد مرگ حکمهمنی
 آد� با حد و مرزهای زمانمندی که مرگ آن را تحم�ل 

گ
متوسط زند�

د. در نقلکند شکل �� قول بالا ز�مل توجه ما را به دو عام� جلب گ�ی
 �شان �کند که قدرت مرگ را در �

گ
ی رو «دهد: شکل دادن به زند�

ن است » زمان روی دادنِ «آن و » دادنِ  خواهد  کهآن. آد� کامً� مطمنئ
ن است. ز�مل خاطر�شان مردن زمانِ ی مرد اما در�ارە اش کامً� نامطمنئ

دا�ست�م (سنار�ویی که کند که ا�ر ما روز دقیق مرگ خود را ��
 [...] «کردند) آن را اجرا �های باستاین اغلب شنا�اسطورە

گ
زند�

قابل �ا ». رفتگتحم� قرار �احتماً� برای ب�ش�ت مردم تحت فشار غ�ی
کند، احساس طور که او نظر �� از دوستا�ش را نقل �شا�د، همان

کرد�م و قادر بود�م به نحوی هدفمندتر و قدرتمندی� شد�دی �
 کن�م. دگرا�انهواقع

گ
قابلتر از معمول زند� ور است که تصر واقع، عمً� غ�ی

 چگونه به نظر �
گ

ت ی شناخآمد ا�ر موضع حدوس�� ما در�ارەزند�
ن �ا های تتوان�م مخلوقایت مانند کوتولهشد. �مرگ تغی�ی دادە � ال�نی
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خواهند  �اآی م�لتون را تصور کن�م که در مورد اینکه شدەهای راندەفرشته
خواهند مرد ترد�د دارند. تصور شکل  زماین  چهمرد و، در این صورت، 

، ا�ر ناممکن نباشد، �س�ار دشوار است.  ن مخلوقایت  چننی
گ

عمو� زند�
ن �رسد که کوتولهبرای مثال، به نظر � ا ابد زندە دانند که تهای تال�نی
 

گ
 آنخواهند بود ا�ر زند�

�
ها شان با خشونت از آنها گرفته �شود. آ�ا ترج�حا

 ب، بدگمان و کجمخلوقایت مضطر 
گ

خ�ال نخواهند شد که زند�
ی بارە کنند که چگونه در اینناپذیرشان را �ف افکار وسواسپا�ان � ه چ�ی

 به لب خواهد رستواند آنها را بکشد؟ آ�ا آنها زماین جان�
گ

�د شان از زند�
 به

گ
ف و در فکر خودک�ش �ا مر� ف چ�ی ف چننی ی �ادماندیف خواهند افتاد؟ گفنت

  دشوار است. 
�
 مخلوقایت که مطلقا

گ
ن ق�اس، تصور کردن شکل زند� به همنی

ممکن است. با وجود این، ا�ر از روی کنجکاوی  ا باشند غ�ی نام�ی
�م، مخمصهمقوله ا�ان در آن �بندی ز�مل را یپ بگ�ی افتند به ای که نام�ی

ن مخمصهنحوی گیج هایی که روز ای است که آدمکنندە و معماوار عنی
 �شان را دقمرگ

�
ا�ان و هم آدمدانند در آن ��قا های افتند. هم نام�ی

دانند) از روی دادن (�ا ندادن) شان را �هایی که زمان مرگ(آدم» پ�شگو«
ن و زمان روی دادن (�ا اصً� روی ندادن) مرگ اند. اینکه شان کامً� مطمنئ

 این دو گروە به این ترت�ب مشابه �کد�گر باشد �ا در نحوە
گ

ضاد ت ی زند�
 قادر به پاسخ به آن ن�ست�ممنط�ق با هم باشد مسئله

�
 . ای است که ما ذاتا

 
 مرگ چونان آزادکنندە

گ
 ی زند�

 را به مرگ �سبت �دهندەز�مل �ک کارکرد د�گر شکل
گ

دهد. مرگ ی زند�
 را رهایی �

گ
 را از مخمصهزند�

گ
ە  ای که غ�ی از این رابخشد؛ مرگ زند�

 در آنگ��زی ندارد، از گرفت
گ

شود، � ها پد�دار اری با محتواهایی که زند�
دهد. تمایز کارکردی� فرم و محتوا (مادە) را که در فوق به طور رهایی �

توان�م هسیت خود را فر� خلاصه توضیح دادە شد در نظر آور�د. ما �
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د، به عباریت بنام�م که انواع گونا�وین از محتواها را در بر � تمام  گ�ی
� خود ها، ا�دئالتموقع�

گ
ها و وظا�ف و تعهدایت که در طول مس�ی زند�

 خود را �ف وقت را �ف آنها �
گ

کن�م. از سوی د�گر، هنگا� که زند�
 خود به معین دقیق کلمه و این محتواها �

گ
کن�م تمایز آشکاری م�ان زند�

 خود را �ف آن �
گ

 کن�م وجود ندارد. در اینمحتوای معلو� که زند�
ض این مقاله هستم، من به معنایی این وضع�ت  لحظه، که مشغول نوشنت

 ، من کامً� در آن جذب شدەهستمخاص 
گ

ام با آن منطبق شدە ام و زند�
است. از سوی د�گر، در هر وضع�ت معلو� ما احسا� مبهم و اغلب 

 
گ

ض به آن وضع�ت سفر کر ناآ�اهانه دار�م که زند� دە مان از وضعییت پ�شنی
به زودی از آن به سوی وضع�ت جد�دی سفر خواهد کرد. هنگا�  است و 

 «ش��م، با وجود این که در وضعییت معلوم غرق �
گ

تأثری از وزش� زند�
]Lebensbewegtheit� ا جنبش »دهد] که به نحو مبه� دست� ،

، که با هیچ محتوای معلو� تحل�ل ن�خودانگ�خته
گ

رود با�ق ی زند�
 خود به معنای دقیق کلمه و  ماند. ما احساس�

گ
تمایزی م�ان زند�

ها (در �ک کلمه: محتواها)یی دار�م  ها و برنامهها، نقشهها، ارزشوضع�ت
 خود را �ف آنها �

گ
ن ی ذ�ل را برای تکن�م. ز�مل فرض�هکه زند� بینی

 ارائه �
گ

 فرم (متحرک) و محتوای زند�
گ

 دهد: دوگان�
[...] ، فقط به این علت به نظر  با وجود این، این جدایی

شود که حامل آن، فرایند آن، در معرض پذیر �من امکان
 

گ
مرگ و نابودی است. ا�ر ما تا ابد زندە بود�م، زند�

قابل  به نحو غ�ی
�
اها ها و محتو �شخ�� با ارزشقاعدتا

ە �ا تما�� وجود شدە ��� ن ماند، و اصً� هیچ انگ�ی
واها را خارج از فرم ها و محتداشت که این ارزشن�

�م و شناسای تصور کن�م که آنها را در آن فرم ��گانه
�م کن�م. و� در واقع ما �نها�ت بار آنها را تج��ه �یب  م�ی
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ی  و بدین ف ی زودگذر، چ�ی ف ، چ�ی ی تصاد�ف ف  را چ�ی
گ

سان زند�
ف �که، � تواند جور د�گری باشد توان گفت، همچننی

 )Simmel, 2011:71کن�م. (تج��ه �
 

گ
�د که زند� رمان اش را وقف ا�دئال و آبرای مثال، شخ� را در نظر بگ�ی

 
گ

خا� مثً� عدالت اجتما� کردە است. آن آرمان، به تعب�ی ز�مل، با زند�
 

گ
 آن آرمان از و�ژ�

�
ار های �س�آن شخص ممزوج و �� شدە است. قاعدتا

ز متمایفرد شخص�ت او پد�دار شدە است، جنبش خاص و منح��ه
ن درونپ�دا�ش ا�دئال عدالت اجتما� را که به صورئت مبالغه تار�ــــخ  آم�ی

ا�سایف روی داد به ط���ت در سطح فردی تکرار کردن. با وجود این، 
 

گ
اش را وقف ا�دئا� کردە است احسا� خواهد داشت شخ� که زند�

زمان) آن اش در مقابل اعتبار ابدی (یب از حدوث �ا امکان خاص هسیت 
� خودِ او �� 

نه ژرفای هسئت
�
، با ک ا�دئال. حئت ا�ر آن ا�دئال، به عبارئت

باشد �شت تخ�ل ما قادر است آن ا�دئال را جدا و مستقل از خود ما 
 

گ
ایی است که تمایز م�ان فرایند زند� ببیند. ز�مل بر آن است که در اینجا م�ی

 را عم� �
گ

ا م�� ت این امر ر کند از این ط��ق که موجباو محتواهای زند�
� 

گ
ی جدا از زند� ن ر  ای که منشأ آنهاست تصو سازد که این محتواها را چ�ی

 
گ

کن�م. من، �عفئ این فرد، خواهم مرد اما ا�دئال عدالت اجتما� به زند�
 ادامه خواهد داد. 

ف مبنایی   همچننی
گ

 از فرایند زند�
گ

مرگ از ط��ق جدا کردن محتواهای زند�
�� ز�مد�گری وضع � را برای باز هم جدایی  ف ل در کند، که در روا�ت متاف�ی

 و 
گ

ایی است: جدایی م�ان حدوث �ا پ�شامد زند�  �ویا خاستگاە مفهوم نام�ی
ایی است. از نظر ز�مل، ا�و (�ا من) همچون  ) ما، که در آرزوی نام�ی (�ا من�

 به مثابه
گ

ی که مساختار مجزایی از درون حرکت پ��ای زند� � علول ی چ�ی
 شود: قق ام�ال ماست ظاهر �عدم تح



  ت�اهم
گ

� مرگ در متاف فرهن�   ک��ی
گ

مل�در نزد گئورگ ز  زند�  
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  شدند، عمل ارادەا�ر آرزوهای ما هم�شه کامً� برآوردە �
شد و عمل ارادە کردن اش محو �کردن با تحقق

ی فرایند رابطه -شد جد�دی، با محتوای جد�د، آغاز �
رس�د، و من (ا�و) از دروین با واقع�ت کامً� به پا�ان �

ی فرایند درویف  دم با واقعییت که آن را قدم به قاین درگ�ی
کرد. هر چند این ظهور هنگا� کند ظهور ن�همرا� �

اش با واقع�ت باز هم دهد که ارادە �س از تماسروی �
کند [...] ماند ز�را واقع�ت ارادە را آرام ن�به جا �

)Simmel, 2011:72( 
آن  تحقق ناقصی مکرر گسسیت که م�ان م�ل نامتنا� ما و در تج��ه

 و محتواهای 
گ

 وجود دارد، ا�و (من) خود را از فرایند زند�
گ

توسط زند�
ی فبخشد. ا�و (من) خودش را به مثابهاش رهایی �تصاد�ف  ف راتر ی چ�ی

 به آن عرضه �تج��ه �
گ

ی در برابر امکانایت که زند� ض کند، کند، چ�ی
 �ابند: امکانایت که �انجام تحقق ن�

 
گ

  طور شود. درست هماندر اینجا وارد � تصور جاودان�
ح فوق در�ارە ی آن بحث شد) که (در موردی که در �ش
 را �

گ
دهد به طوری که، مرگ امکان از هم پاش�دن زند�

،این امکان را م�� �  به عباریت
گ

 سازد که محتواهای زند�
برای ابد آزاد شوند، به همان ترت�ب هم ا�نون، در طرف 

هایی با ی تج��همرگ به مجموعه د�گر� خطِ مرزی،
وس�له  دهد بدون آن که بدینمحتواهای خاص پا�ان �

 sich]خواستِ من (ا�و) را برای به کمال رساندن خود 
vollenden]  ن� ب�ش از این

 -برای ابد �ا وجود داشنت
نابود کند.  -زماین محتواها همتای آن ابد�ت �ا یب 

، در آرزوی �س�اری از 
گ

های عمیق، به این آدمجاودان�
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تواند از حدوث محتواهای معین است که من (ا�و) �
 ,Simmelجزئئ به طور کامل بگ��زد �ا خلا� �ابد. (

2011: 74( 
� واق� ما را » محض«ی ی تج��هبنابراین، مرگ درون خود وعدە

ک�سیت
کند، به عباریت حالیت را که ا�وی ما �انجام در آن حالت از مخ�ف �

 جدا �ع�توض
گ

� زند�
 های اتفا�ت

گ
ی خود را به ای که ا�و کارما�هشود، زند�

پای آن ر�خته و جذبِ آن شدە است. بر طبق روا�ت ز�مل، تحقق آرزوی 
ایی در جهایف د�گر بال�ل متفاوت است با طولایف شدن  مرتبط با تصور نام�ی

� ما در جهایض از نو� د�گر، این کجا و آن
 زمییض

گ
�ک  کجا! به  محض� زند�
ایی تصور مبه� است در�ارەمعنا، اند�شه  پذیری فی امکانی نام�ی

�
رم اساسا

ف   -از-ب�ش«خ��ش، �ک -از-بدیع� فراتررفنت
گ

ال ابدی که به �ک ا�دئ» زند�
ا شود بل�ه به مرکز و ژرفای مطلق نفس مد�گری (مثل عدالت) منت� ن�

 و فرمانجامد که غ�ی از بازی� نامتنا� محتواهای �
گ

که ما   هایی استزند�
 در آن

�
 و اساسا

�
ی ها اس�ی و گرفتار�م. مقصود ز�مل نظ��ردازی کردن در�ارەذاتا
ن� ما روی �آن

دهد ن�ست، بل�ه توضیح دادن چه عمً� �س از درگذشنت
ای است که اعماق زوا�ای روح ا�ساین را به خود مشغول محتوای اند�شه

 کند. از فرهنگ ا�سایف قد علم � کند و در قلمروهای وس���
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 ی ن�کوتر ما ن�ست؟روح چ�ست ا�ر چهرە
 ١جان کاتینگهام

 برگردان: افسانه دادگر
 

ی اما روح خود را ببازی؟ امروزە �سبت چه فا�دە ا�ر همه ی جهان را ب�ب
ی بتوانند آوای �سا عدە سال پ�ش، چه ۵۰به  تاب ک«ی �س�ار کم�ت

را که در این سخن بازتاب �افته است �شخ�ص دهند. اما » مقدس
وری به قوت خود با�ت است. حکمت این سخن همچون مسئله ای �ض

ممکن است د�گر به درسیت ندان�م که منظور از روح چ�ست اما به 
ن چ�ست �اب�م که منظور از روح� خود را باخچشم دل در� ای هگون  -نت

 و فرو�ا�ش معنوی در آنجا که هر آنگمرە
گ

چه درست است و کرد�
 گ��زد، و ما �ن�کو از خاطر ما �

گ
ب��اد رفته به طمع  مان�م و �ک زند�

 حق�قت. سودایی خام، در نما��ش یب 

                                                
ی دین در ی فلسفه در دا�شگاە ر�دینگ، استاد فلسفهجان کاتینگهام استاد باز�شسته . ١

ض در لندن، و عضو افتخاری هیئت مدیران سنت جانز کالج در دا�شگاە  دا�شگاە روهامپنت
خوان�د چه �) است. آن٢٠٢٠وجوی روح (آ�سفورد است. کتاب اخ�ی او در جست

 :ی او با عنوان اص�� ز�ر استبرگردان این نوشته
John Cottingham, ‘What is the soul if not a better version of 
ourselves?’ Aeon, 11 March 2020. 

https://aeon.co/ideas/what-is-the-soul-if-not-a-better-version-of-ourselves
https://aeon.co/ideas/what-is-the-soul-if-not-a-better-version-of-ourselves
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 این تصور وجود داشت که علم و فناوری ما را از جهان بهرە
�
مند  سابقا

رسد که امکان آن را برای ما فراهم  اما ا�نون به نظر �کردە است. 
 -اند که جهان را نابود کن�م. خطا در خود شناخت عل� ن�ست کردە

�ت است شناخیت که از جمله عا� �ه در بل -ت��ن دستاوردهای ��ش
برداری از آن شناخت است. خطر فکری ما هنگام بهرەحرص و کوته

ست �انجام به بدت��ن وضع�ت محتمل واق� این است که ممکن ا
 باش�م.  باش�م، و روح خود را هم باخته جهان را از دست دادە -برس�م 

نظر کردن از تصورات ظاهرا� اما روح چ�ست؟ تما�ل عل� مدرن �ف
� �ا  مانند روح و نفس است، و به جای آن خود را » وهمنا�«ا�ارآم�ی

ن است، جزئئ که بدر کل و به طور کامل جزئئ از جهان ط ر ب�� دا�سنت
��، ش�م�ایی و ز�ست ف ود دارد و ای وجشناخیت اثر همان فرایندهای ف�ی

 �اب�م. ها را �کند که در هر جای د�گر مح�ط ز�ست آنعمل �
�ادی از های ز لازم ن�ست که ارزش د�دگاە عل� را انکار کن�م. اما جنبه

شنا� توان با واژەها را ن�ی ا�ساین وجود دارد که آنتج��ه
شخ� بودنپژوهش رک کرد. اند دهای عل� که مبتین بر کم�ت و غ�ی

چه را در مفهوم روح ممکن است جزئئ از ز�ان علم نباشد؛ اما ما آن
شود مراد �» روح«شعر، داستان و گفتگوی روزمرە از اصطلاح 

این  هده�م از این ح�ث کده�م و به آن پاسخ �بلافاصله �شخ�ص �
ومند و دگرگوناصطلاح ما را متوجه تج��ه ای کنندەهای خاص ن�ی

 ما معنا ��
گ

ن تج��هکند که به زند� ی و هایی همانا شاددهد. چننی
شع�ف است برخاسته از عشق به ا�سایف د�گر، �ا همان وجد و �ور 

ی �ا موس�قایی بزرگ دل از است آن گاە که در برابر ز�بایی �ک اثر ه�ن
ی صومعه«چه در شعر و�ل�ام وُردزُورث ده�م، �ا، مثل آن�دست 
ن ی است که در آن »حالت آرام و دلپذیر«�اب�م، ) �۱۷۹۸» (تین�ت

 کن�م. مان �� احساس �خود را با جهان طب�� اطراف
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ن تج��ه تِ های شخص�های گرانبهایی وا�سته به حساس�تچننی
 ها را از دستق�میت آنای است که حا�ض ن�ست�م به هیچ ا�ساین 

ادە ها استفآنبرای اشارە به » روح«بده�م. هنگا� که از اصطلاح 
مادی شبح� مانندی تصور  کن�م، لازم ن�ست خود را موجودات غ�ی

ای از اشارە به مجموعه» روح«توان�م تصور کن�م کن�م. به جای آن �
ه ک  - ی شناخت، آ�ا� از احساس و تأملخص�صه -خصا�� است 

ها نای آنای باشد که ز���شناخیت تواند وا�سته به فرایندهای ز�ست�
کند وارد جهاین از معنا و دهد، و با وجود این ما را قادر �را �شک�ل �

 رود. شناخیت ما فراتر �ارزش ش��م که از �شت ز�ست
 

گ
� اند�شه و ورود به این جهان ن�ازمند و�ژ�

 ا�ساین
�
های مشخصا

�� ن�ست�م، که عقلا  ف ن�ت است. اما ما عقول مجردِ منقطع از جهان ف�ی
ن در�ارەاز فاصله ل کن�ای معنی م. ی آن بیند�ش�م و آن را دستکاری و کن�ت

ت کند، لازم اسچه ما را به ا�ساین در حد کمال تبد�ل �برای فهم آن
ای توجه کن�م که ما را به جهان های عاط�ف به غنا و ژرفای وا�نش

 عاط�ف ل �متص
گ

 که ها و اهدا�ف مان با ط�حکند. هماهنگ کردن زند�
گ��ن�م جزئئ ح�ائت و اسا� از الت�ام و ا�سجام به نحوی عقلاین بر�

 روح ا�ساین است. 
گذارش لیون کاس، ن��سندە ، در کتاب �س�ار تأث�ی وح  ر ی آم��کایی

های ا�ساین ما، حیت گ��د که تمام فعال�ت) �۱۹۹۴( گرسنه
ن برای غذا خوردن، عال�تف های ظاهرا� عادی، مثل جمع شدن دور م�ی

فا  ا�» کامل شدن �شت ما«توانند نقش خود را به طور ک� در �
کنند. ک��ستوفر دِی، معمار علاقمند به شناخت مح�ط ز�ست، در  

ش  ها ) از ن�از ا�سان۲۰۱۴(و�راست سوم،  های روحمکانکتاب اخ�ی
، و طرا� و س

گ
ن سکونتبه زند� کل ها�شان، به نحوی که با شگاەاخنت
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ب ت��ن ن�ازها و آهنگ جهان طب�� هماهنگ باشد، و عمیقو �ض
 گ��د. اشواق ما را پرورش دهد، سخن �

آن  های د�گر، نو و کهن، بهکه در اینجا و �س�اری از زمینه» روح«ز�ان 
ف (به ماور بر� ) سخن اخور�م در نها�ت از شوق ا�سایف به فراتر رفنت

ق (ابژە�
�
ا�� آموزەگ��د. متعل ن ی ی) این شوق و اشت�اق با ز�ان ان�ت

�ن نی فلس�ف به خویب درک ن�اله�ایت �ا نظ��ه ی رو�کرد حوەشود. به�ت
به آن از ط��ق عمل (پرا�س�س) است، �عین اینکه چگونه آن نظ��ه 

 س -شود. اعمال و مناسک روحاین سنیت عم� �
�
عا ی دادەاعمال غالبا

ن  رگ های گذار مثً� به هنگام تولد و مو ن�ا�ش و عهد و پ�ماین که در آینی
 -شود ع��زی، �ا مناس� مثل حلقه به دست کردنِ �کد�گر �افت �

ف شور و شو�ق فراهم � ومندی را برای ب�ان چننی خ�ش کند. بمحمل ن�ی
ن آن ه ، و بکنند ها این است که در چند سطح عمل �از قدرت و طننی

، عاط�ف و روحایف دست �لا�ه تر رف�ابند که ژ هایی از وا�نش اخلا�ت
 ها دست �افت. توان به آناز آین است که با عقلِ تنها �

تر در هایی برای ب�ان شوق و اشت�اق به معنایی ژرفوجوی راەجست
 

گ
مان جزئئ نازدودئن از �شت ماست، خواە خود را مؤمن مذهئب زند�

 در بدان�م خ
�
 خود را تماما

گ
واە نه. ا�ر را�ض به این بود�م که زند�

ترد�دناپذیری از عوامل �ساز�م ای ثابت و مسلم و ی مجموعهمحدودە
ی درون ما وجود  ن  ا�سان نبود�م. چ�ی

�
و نظم ده�م، آنگاە د�گر حق�قتا

ی   ف ف به فراسوست، چ�ی ف و دست �افنت دارد که هم�شه در حال پ�ش رفنت
 روزمرەکه از خرسند مان

گ
ی ی ما که بر پا�هدن به امور عادی زند�

ی هنوزسودمداری است امتناع � ن -دست-به-ورزد و در ح�ت چ�ی
 ن�امدە است که الت�ام و کمال خواهد آورد. 

وجوی ما برای ه��ت �ا خود�ایب ی روح مت� بر جستو�ژە، ا�دەبه
که   این من،«از  ۱۶۳۷است. ف�لسوف فرا�سوی رنه دکارت در سال 
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ی هستم که توان گفت رو� است که به واسطه� ن ی آن من آنچ�ی
 گ��د. در ادامه �سخن �» هستم

�
ی تماما ن گ��د که این روح چ�ی
جسمایف است، اما امروزە افراد �س�ار ک� وجود دارند، که با توجه  غ�ی
و  به دا�ش جد�د ما از مغز و کارکردها�ش، بخواهند در این مورد پ�ی

مادباشند. و� حیت ا�ر توضیح دکارت در�ارە ی او عق�دە ی بودن ی غ�ی
 دار�م، این» این من«روح را انکار کن�م، هر �ک از ما معنایی عمیق از 

کند. ما همه به کار تلاش برای فهم چه هستم �خودی که مرا آن
 ا�م. به این معنا مشغول» روح«

ه�م آن را درون خوااما این خود ژرف که در صدد فهم آن هست�م، و �
خود به رشد و بل�غ برسان�م و رشد و بلوغش را در وجود د�گران �ش��ق  

ای �سته �ا ا�ستا ن�ست. هر �ک از ما در سفری برای رشد کن�م، پد�دە
ی باش�م که � ن �ن چ�ی ی است، تا به جایی برس�م که به�ت توان�م و �ادگ�ی

ی بلفقط توص��ف ن�ست، » روح«�ش��م. بنابراین، اصطلاح  ن �ه آن چ�ی
ف از �» هنجاری«است که فلاسفه گاە  نه » روح«نامند: سخن گفنت

کند ای که از قضا در حال حا�ض هست�م متوجه �فقط ما را به شیوە
ن راە � ی ن�ی  را دار�م.  برد که توانایی تبد�ل شدن به آنبل�ه به خودِ به�ت

 �وقیت �
�
 گ���م که اسگ���م که ما را رو� است بعضا

�
رغم ، بهاسا

ها�مان، رغبت ما آدم�ان به ن�� است. ما شوق آن تمام ع�ب و نقص
 

گ
� تمام ما را بای که �دار�م که بر اتلاف و بیهود�

ه ز�ر  تواند به آساین
ای که کنندەهای ا�ساین دگرگونکشد فائق آی�م و، در اعمال و تج��ه

ی ی چش�نام�م، گوشه�» روحاین �ا معنوی«ها را آن �  دار�م به چ�ی
، که ما را به پ�ش � ن ندا راند. در پاسخ به ایبا ارزش و اهمییت ماورایی

، معطوف به آن � مان را، ش��م که خودِ حق��ق و درخواست درویف
ای  خودی را که مقدر است آن باش�م، تحقق بخش�م. این است مرتبه
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 که، ا�ر ای است  انجامد؛ و این مرتبهوجوی روح به آن �که جست
 ح�ات ا�ساین را معنایی باشد، آن معنا را با�د در آنجا جُست. 
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 و هراس از مرگ
گ

 جاودان�
ف  �فکنی ِ  ١جک �ش

 برگردان: مزدا بابک
 

ی �هت��ن تج� دان�د، این �س�ار عج�ب است. فایف بودن اسا��«
آن را بپذیرد، بفهمد و  ا�سان است در حا� که او هنوز نتواسته

م�لان   - »داند چگونه فایف باشد. متناسب با آن رفتار کند. ا�سان ن�
 کوندرا، 

گ
 جاودان�

�م. از فایف هراس�م. ن�ما از مرگ � ار بودنخواه�م بم�ی ن �م و مان ب�ی
ی افکار م��وط به مرگ را خواه�م ما را از آن آ�اە کنند. همهن�

 ��کوب �
گ

ر کن�م که گ��ا فرصت نامحدودی دکن�م و چنان زند�
 اخت�ار دار�م. 

 شادمانه را ناممکن �
گ

، ترس از مرگ زند� ن کند. از نظر سنت آ�وستنی
 ن�از دارد. 

گ
� حق��ق به جاودان�

 حق��ت آن است که«شادماین
گ

 زند�
ها ی ا�ساناز آنجایی که همه«و » زمان دائ� و شاد باشد،هم
ط � ن خواهند خواست به �ش  را ن�ی

گ
خواهند م�ور باشند، جاودان�
                                                

ف ن��سندە و کتابدار بخش پژوهش عمو� در کتابخانه . ١ فکنی � ورک است. ی نی��جک �شِ
 :ی او با عنوان اص�� ز�ر استد برگردان این نوشتهچه خواند�آن

Jack Sherefkin, ‘Immortality and the Fear of Death’, New York Public 
Library, 4 February 2016. 

https://www.nypl.org/blog/2016/02/04/immortality-fear-death#:%7E:text=Immortality%20and%20the%20Fear%20of%20Death%20by%20Jack%20Sherefkin%2C%20Librarian,General%20Research%20Division%2C%20Stephen%20A.&text=%E2%80%9CThe%20true%20life%20is%20one,they%20could%20not%20be%20happy.%E2%80%9D
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مان توانند شادصورت ن�خواهند ز�را در غ�ی اینآنکه بدانند چه �
 ١»باشند. 

، انکار، شا
گ

ترس  ت��ن راە درمانیعدر غ�اب اعتقاد مذهیب به جاودان�
�ست ای ناز برای شادکا� چارە«ی پاسکال، گفتهاز مرگ است. به  

جز آنکه او خود را جاودانه کند؛ اما، چنانچه نتواند، به خاطرش 
ی  ٢»رسد که خود را از اند�ش�دن به مرگ دور نگاە دارد. � ن و این چ�ی

م آن ا�گر�... تم«است که �گر� و مشغول�ت موجب آن است. 
ی است که ��ش توا�سته برای شاد کردن خود پ�دا کند. و کساین  ن چ�ی

خاطر �ف �ک روز کامل برای تعق�ب و شکار خرگوش که آد� را به
د. کنندشواری طب�عت ما را درک �دانند...بهصحرائئ نابخرد �

خرگوش صحرائئ به تنهائی ما را از مواجهه با مرگ و فاجعه محفوظ 
کند و مان را پرت �ل�ه این تعق�ب و گ��ز است که حواسدارد بن�

 ٣»دارد. ی مرگ و فاجعه دور �ما را از اند�شه

 

 دلا�� عل�ه ترس از مرگ
ی های د�گری برای مبارزە با هراس از مرگ وجود دارد. همهاما راە

 گرا�ان، و رواقیون ترس از ها، شکمکاتب فکری باستان، اپ�کوری
عقلاین � کار پنداشتند و برای مقابله با آن دلا�� بهمرگ را غ�ی

ی درماین داشت، ی اول جنبهبردند. فلسفه برای آنان در درجه�
�ض  کند، امرافلسفه امراض ا�سان را معالجه �«ها. رنجدرماین برای 

                                                
1.  Arendt, Hannah, Love and Saint Augustine. Chicago: University of 
Chicago Press, 1996, 10- 11. 
2. Pascal, Blaise, and T. S. Eliot. Pascal's Pensées. New York: E.P. 
Dutton, 1958, 169. 
3.  Ibid. 139. 
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اند. نقش دلا�ل و مباحث فلسفه که از اعتقادات غلط شکل گرفته
 ١»ی پزشک برای جسم است. برای روح همچون نقش �سخه

ی بر احساسات ما، بهو� دل�ل و برهان � ژە بر و�تواند چه تأث�ی
ومندی همچون ترس از مرگ، داشت ه باشد؟ این تصور احساس ن�ی

و شورهای   ی احساسات ما فقط شوقاشتباە است که همه
اد دار�م کن�م �ا اعتقچه فکر �ای است که تحت تأث�ی آنکورکورانه

�د. مردم یب  ن ن�قرار ندارد. خشم را در نظر بگ�ی شوند. دل�ل خشمگنی
من عصباین هستم چون اعتقاد دارم در موردی خطایی مرتکب 

ام �تکردم عصباندر�ابم که در این مورد اشتباە فکر � ام. ا�ر شدە
ف ترت�ب، ف�لسوفان یونایف فکر �فروکش � کردند هراس کند. به همنی

ن را تواند آاز مرگ نا�ش از اعتقادات غل� است که دل�ل عقلاین �
د.   از م�ان ب�ب

 
گ

ن �ک زند� ن بردنِ هراس از مرگ، به قصد داشنت  از منظر اپ�کور، از بنی
تواند از ط��ق فهم درست مرگ محقق شود. دل�ل اص� شاد، �

ر و آس�ب«اپ�کور برای مقابله با این ترس دل�ل  است. ا�ر  »نبود �ض
بار بار است �س با�د ک� باشد که برای او بد و ز�انمرگ بد و ز�ان

تواند برای زندگان بد باشد چون آنها زندە هستند، باشد. اما مرگ ن�
ا وقیت م«ند برای مردگان بد باشد چون آنها وجود ندارند. تواو ن�

ا�م مرگ هنوز حضور ندارد، و وقیت مرگ رخ دادە است ما د�گر زندە
دهد و نه از آنجایی که مرگ نه مردگان را تحت تأث�ی قرار �» ن�ست�م. 

س�م.  بنابراین، مرگ برای ما وجود خار�ب «زندگان را، نبا�د از آن ب�ت

                                                
1.  Nussbaum, Martha, The therapy of desire: theory and practice in 
Hellenistic ethics, Princeton, N.J.: Princeton University Press, c1994, 
14. 
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ا�د در نظر داشته باش�م که اپ�کور در مورد مرگ صحبت (ب ١»ندارد
ن کند و نه لحظات مردن. مردن تج��ه� پذیر است و� مرگ چننی

 ن�ست.)
ف� شاعر دل�ل اپ�کور را قانع کنندە اما مانند �س�اری، ف�ل�پ لارکنی

 داند: ن�
 گ��د هیچ موجود عاق�اندازی که �حرف غلط«

ی که احساسن� ن سد، درن�ش ن�تواند از چ�ی  �ابدکند ب�ت
، نه د�دی، نه  -ترس�م این است چه از آن �که آن  صدایی

ی برای اند�ش�دن،نه تما� �ا مزە ن ، نه چ�ی  ای �ا بویی
 ، ی که بتوان دوست داشت �ا با آن الفیت ف  نه چ�ی

  ٢»ای که ک� را از آن رهایی ن�ست. ح� و ناهش�ارییب 

کنند تری که اپ�کور�ان عل�ه ترس از مرگ استفادە �استدلال قوی
ن بار توسط لوکرتیوس، شا�رد رو� » تقارن« است. که احتماً� اولنی

ف استدلال � ند: از آنجایی  کاپ�کور، به کار رفته است. لوکرتیوس چننی
� گذشته

 ی خود، �عین زمان پ�ش از تولدمان وحشیت که در مورد ن�سیت
منط�ت است که در مورد ن�سیت آیندە ندار�م، مان ی خود، �عین ز غ�ی

مان احساس وحشت داشته باش�م، از آن روی که هر بعد از مرگ
ک� را که   آ�ا «دوی اینها �� هستند. �ا آنگونه که سِنِکا ب�ان کرد: 

امل کند به طور کبرای زندە نبودن در هزار سال پ�ش از خود گ��ه �
د؟ و آ�ا ک� که برای زندە نبودن در هزار سال کن�احمق تصور ن�

                                                
1. Epicurus, “Letter to Menoeceus.” In The Epicurus Reader: 
selected writings and testimonia translated and edited, with notes, 
by Brad Inwood and L.P. Gerson; introduction by D.S. Hutchinson. 
Indianapolis: Hackett, c1994, 125. 
2.  Larkin, Philip, and Anthony Thwaite. “Aubade.” In Philip Larkin: 
Collected Poems. London: Faber, 1988, 208. 
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ی او احمق ن�ست؟ هر دوی اینها �� کند به اندازەد�گر گ��ه �
 به ی زماین است؛ شما نخواه�د بود و نبود�د. هیچ �ک از این دو بازە

 ١»شما تعلق ندارد. 

هایی از استدلالِ تقارن توسط س��و، پلوتارک، سنکا، �سخه
است. هیوم استدلال لوکرتیوس را به  مط�ح شدە ش��نهاور و هیوم

 
گ

ل، زند� ن��س دک�ت جا�سون، که در �س�ت مرگ با هیوم نامهبازو�
از او پرس�دم آ�ا هرگز فکر ن�سیت و «گ��د. کرد باز�مصاحبه �

گفت نه اصً�؛ همانطور که  نابودی سبب اضطراب او �شدە است. 
] نبودەام ن�ست که [زماین تصور باعث اضطراب  ام، چنانکهاین

 ٢»گ��د. لوکرتیوس �

 

 جهاین بدون مرگ
ا شد�م آ�شد و جاودانه �ی ما برآوردە �ت��ن خواستها�ر عمیق

ی برای ما رحمت بود �ا نقمت؟ از مرگ � ن ن چ�ی م اما ترس�تحقق چننی
 بدون آن حیت مخوف

گ
 ممکن است که زند�

گ
تر باشد. آ�ا جاودان�

 شود؟ فایف بودن ممکنما برای فایف بودن ن�ی باعث عطش دو�ارە
ند د�گر   آم�خته باشد که ا�ر آن را از ما بگ�ی

گ
است چنان با زند�
 نتوان�م ا�سان باش�م. 

 ندار�مجهاین بدون مرگ شب�ه چ�ست؟ چون تج��ه
گ

 ای از جاودان�
توان�م آن را تصور کن�م. نخست آنکه، ا�ر فقط تولد بود و فقط �

 نبود، جه
گ

قابلمر�  �ان به �عت غ�ی
گ

. مردم شد سکونت و زند�

                                                
1.  Seneca (trans. R.M. Gummere). “On Taking One’s Own Life.” In 
Epistulae Morales II (Cambridge: Harvard University Press, 1953), p. 
175. 
2.  Boswell, James, and John Wain. The Journals of James Boswell, 
1762-1795. New Haven: Yale University Press, 1991, 249. 
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شدند که تول�د مثل را متوقف کنند و جهان جایی کهنه و مجبور �
 و عاری از پ��ایی �

گ
 شد. فاقد تاز�

 جاودانه چه �
گ

 طولاین �ا حیت زند�
گ

کرد�م. ما در �ک زند�
ی � توا�ست�م چند شغل �ا چند هم� داشته باش�م، و علایق ب�ش�ت

. و� زمانِ  ن مقداری ب�ش�ت را دنبال کن�م، به طور خلاصه، از هر چ�ی
ان�م انتها ن�ست. آ�ا هیچ فعالییت هست که بتو ب�ش�ت شب�ه زمانِ یب 

صور کن�م؟ انتها تانجام آن را نه برای مدیت طولاین بل�ه برای مدیت یب 
 کن�م تمام علاقه

گ
 آ�ا ا�ر بتوان�م تا ابد زند�

گ
دست  از  مان را به زند�

 را �م�لیون«ده�م؟ ن�
گ

� که ج��ند در حاها نفر مشتاقانه جاودان�
 ١»دانند در �ک بعد از ظهر باراین با خود چه کنند. ن�

ی ن�ست. ا�ر زماین انتها باشد در انجام هیچچنانچه زمان یب  ن ج�ب  چ�ی
حدود شود. ممعین �پا�ان در اخت�ار ما باشد فکر اتلاف وقت یب یب 

ەزمان ما، اینکه روزهای ما شمارش �بودن  ن ی نهایی شوند انگ�ی
فعال�ت کردن است. این همان داستان قد��� ک� است که شش 

� 
گ

عمر  کند که �کدهند و او نا�هان س� �ماە به او فرصت زند�
دە کند. مرگ اجبار و الزام   را در زمایف که برا�ش ماندە ف�ش

گ
زند�

 آف��ند. �
 را در داستان کوتاهش خورخه لوئ�س ب

گ
ایی «ورخس جاودان� » نام�ی

کند، که در آن اف�ی از ار�ش رُم در جستجوی رودی است  تصور �
� 

گ
ر اش شهبخشد. او آن رود و در ساحل دوردستکه آ�ش جاودان�
ا�ان را پ�دا � ف برهنه و چروک�دە که نام�ی کند. در طرف مقابل سا�ننی

اند، وجود دارند که به گوشت مار دادەعمقِ شین لم های کمدر گودال

                                                
1.  Ertz, Susan. Anger in the Sky. New York, London, Harper & 
brothers [c1943]. 
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ن نه کاری انجام ��سندە کردە و یب  ی  دهند و توجه به همه چ�ی ن نه چ�ی
 خواهند. �

 گذرد. �انجامها �شود. قرننوشد و جاودانه �او از آب رودخانه �
ا�ان �س از گذشت دە قرن تصم�م � ند پرا�ندە شونآن نام�ی د و گ�ی

ایی آنها را باز گرداند. بورخس  رودی را ب�ابند که ص��ر ت«آ�ش م�ی
ن آینهطعنه ان دهد که در آن ن�ع ا�سارائه � هبوطواری از داستان آم�ی

ن جاودانه ن� درد و مرگ تبع�د ی شادمانهاز �زمنی اش به �زمنی
ف رود مرگ به راە �� ا�ان برای �افنت آنها را  افتند رودی کهشود. نام�ی

 �از بار و سنگیین ج
گ

 آنها را از ط��ق فایف اودان�
گ

  رهاند و دو�ارە زند�
رسد که بورخس به این نت�جه � ١»کند. کردن ا�شان معنادار �

دهد کند...هر عم� که او انجام �مرگ...ا�سان را ارزشمند �«
ی ارج  ف ممکن است آخ��ن کار او باشد... در م�ان فناپذیران ارج هرچ�ی

ان ی است ج�ب ن  ٢»و پرمخاطرە. ناپذیر چ�ی

لال ، استد مورد ما�رو�ولوسی مشهور خود، برنارد و�ل�امز در مقاله
� بدون مرگ �

گ
کند که خوب است ما جاودانه ن�ست�م ز�را زند�

ن زمانِ نامحدودِ خستهیب   با در اخت�ار داشنت
گ

کنندە معین است. زند�
 شود. (البته به عق�دەناپذیر �تحمل

گ
ه مرگ که ب  ایی �س�اری، زند�

 در زنشود فاقد معناست، اینکه بدون وعدەمنت� �
گ

� ی جاودان�
گ

د�
ن   چ�ی

گ
 عبی� خواهد بود.) �س از مرگ، زند�

ایی خوب است، ن�وقیت و�ل�امز � ا�د از گ��د که نبن��سد که م�ی
 معین «مرگ ترس�د. 

گ
ممکن است درست باشد...که مرگ...به زند�

                                                
1.  Stewart, Jon. “Borges on Immortality.” In Philosophy and 
Literature, Volume 17, Number 2, October 1993, 299. 
2.  Borges, Jorge Luis, James East Irby, André Maurois, and Donald A. 
Yates. Labyrinths: Selected Stories & Other Writings. New York: New 
Directions Pub. Corp, 1962, 155. 
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ی است ک ن مردن  ١»ه با�د از آن ترس�د. دادە است و اینکه مرگ چ�ی
 را به پا�ان �

گ
ب است، رساند خو وقیت که مرگ، برای مثال، رنج بزر�

 ما ب�ش از حد طولاین ن�ست، و� مرگ وقیت 
گ

و خوب است که زند�
  یهای نهفتهرسد بد است چون تمام توانایی خ�� زود فرا �

گ
�ک زند�

 برد. را از م�ان �
 

ایی   ارزش م�ی
 شنا�، بر�ض فضا�ل مهملئون کاس، متخصص اخلاق ز�ستاز نظر 

ائی ما �شئت � ند. از م�ی  بدون محدود�ت«گ�ی
گ

ایی های م�ی آ�ا زند�
ی � تواند مهم و پر معیف باشد؟ آ�ا محدود�تِ فرصتِ ما �س�ت

ی کردن آن   و با شور و شوق س�پ
گ

ف� زند�
مناسب برای جدی گرفنت

ایی و تچه برای ما مهما�ر آن ٢»ن�ست؟ ن است از م�ی ��ن چ�ی
پذیری� ما جداشدین نباشد چه؟ ا�ر جاودانه بود�م چگونه پا�ان

افتمند باش�م �ا هر فض�لت د�گری را داشته � توا�ست�م شجاع و �ش
باش�م که خطر و تهد�د مرگ را در یپ دارد؟ خدا�ان هومری، که تا ابد 

 پ�چ و یب 
گ

 .ذرانندگای را �ما�هجوان و ز�با هستند، زند�
اود�سیوس در سفر بازگشت به شهرش توسط کالیپسوی ز�با و 

 جاودانههم�شه جوان در�ند �
گ

لهه را ی این اافتد. او پ�شنهاد زند�
ا و کند، تنها �در قبال ماندن با او رد � خواهد که نزد هم�� م�ی

ل��ه باز گردد. همانطور که مارتا نوسبام متذکر فناپذیر خود پنه
� ا�ساین را انتخاب �او ز «شود، �

گ
 کند، و ازدواج با زین که...پ�ی ند�

                                                
1.  Williams, Bernard. “The Makropulos case: reflections on the 
tedium of immortality.” In The Metaphysics of death / edited, with 
an introduction, by John Martin Fischer. 73. 
2.  Kass, Leon. Toward a More Natural Science: Biology and Human 
Affairs. New York: Free Press, 1985, 309. 
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ه گ��ند بل�شود و خواهد مرد...او نه فقط خطر و سخیت را بر��
 ... ن  ١»حت� بودنِ مرگ را ن�ی

 

� ما ایی  پذیرش م�ی
فهم درست اینکه مرگ برای ما وجود «کند که اپ�کور استدلال �

 را ف�ح
گ

ایی زند� ی کند، نه از آن رو که دامنه�بخش خار�� ندارد م�ی
افزا�د بل�ه چون شوق �س�ار به نامحدودی از زمان را به آن �

 را از م�ان �
گ

حرف من این است که تما�ل شد�دمان   ٢»برد. جاودان�
 را چه �سا از دست بده�م �ا کم کن�م اما نه با از م�ان 

گ
به جاودان�

 با فهم اینکه جاو بردن ترس از مرگ، حیت ا�ر ممکن باشد بل�ه 
گ

دان�
اری و یب  �  و ب�ی

گ
ان از شود. ما همچنمعنایی ژرف منت� �به خست�

ف فه� ما را برای پذیرش مرگ نفرت دار�م و از آن � هراس�م و� چننی
ایی   را باطل خود آمادە � وضع�ت م�ی

گ
کند و به طبع کم�ت این زند�

 گرد�م. دان�م �ا در جستجوی را� برای فرار از آن ��
ایی  ، با پذیرش م�ی خود را� به سوی حکمت  از نظر صاحب مزام�ی

ما را تعل�م دە تا ا�ام خود را �شمار�م تا جوهر «ا�م. انتخاب کردە
،  ٣»حکمت را به دست آور�م.  کل حکمت و حجیت  «�ا به ز�ان مونتین

                                                
1.  Nussbaum, Martha Craven. “Transcending Humanity.” Love's 
Knowledge: Essays on Philosophy and Literature. New York: Oxford 
University Press, 1990, 365. 
2.  Epicurus, Letter to Menoeceus from Epicurus, The Extant 
Remains, translated by Cyril Bailey (Oxford: The Clarendon Press, 
1926). 124b 1-3. 
3.  Ps. 90:12 ESV (English Standard Version). 
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 شود که به ما ب�اموزد که در جهان است در نها�ت در این خلاصه �
  ١»نهراس�م.  از مردن

  

                                                
1.  Montaigne, Michel de, and M. A. Screech. “To Philosophize Is to 
Learn How to Die.” In The Essays of Michel de Montaigne. London: 
Allen Lane, 1991, 89. 
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 کنم، �س هستمتوجه �
ن دا�� جنینگز  ١کارولنی
 برگردان: افسانه دادگر

 
د ی خو شما دارای فکر، احساس و م�ل �ا خواست هست�د. گذشته

تلاش  کن�د. گاەی خود را تخ�ل و تصور �آور�د و آیندەرا به �اد �
کن�د، و گاە خرسند�د که فقط آسودە باش�د و ای �العادەفوق

احت کن�د. همه ها راجع به شما درست است. اما آ�ا اس�ت ن ی این چ�ی
ی selfشما وجود دار�د؟ آ�ا حس شما از خود ( � ) وهم است، �ا چ�ی

 -له آە، ب«توان به آن اشارە کرد و گفت: در جهان وجود دارد که �
ی ذهن آشنا باش�د، احتماً� با علم معا� در�ارە؟ ا�ر »ی�دشما آن
ی �ک جوهر، دان�د که مفهوم خودِ ذایت �ا حق��ت �ا خود به مثابه�

)، محب��ییت ندارد. اما این موضع selfی محض خود (جدا از تج��ه
ی توجه به خودی فراسوی تج��ه، با در�ارە پژوهشناموجه است. 
 

گ
وها و و�ژ�  خاص خودش، اشارە دارد. های ن�ی

                                                
ن دا� . ١ � جنینگز استاد�ار فلسفه و علوم شناخیت در دا�شگاە کال�فرن�ا در مِرسِد کارولنی

 چه خواند�د برگردان این نوشته با عنوان اص�� ز�ر است: است. آن
Carolyn Dicey Jenings, ‘I attend, therefore I am’, Aeon, 10 July 2017.  
 

https://www.readcube.com/articles/10.1007/s11229-012-0164-1?shared_access_token=CBR9z2Q_1WOITMxiXSiFm_e4RwlQNchNByi7wbcMAY5ukAEQ2dKhBqudrTU4syB8jjV93S-xZXh4FEhDckJtvWNQ7_U5sxAKSYZ6O8NO79Uezu3Z01bNwhWTAnYsAttDbhcU9FAgfVy9BAyn84P78EI00JBloFbGpBEcYLIe
https://aeon.co/essays/what-is-the-self-if-not-that-which-pays-attention
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ی است که برای تحت �  الشعاع قرار خُب توجه چ�ست؟ توجه چ�ی
کنندە از آن استفادە پرتدادن اصوات و مناظر مزاحم و حواس

ف � کن�د تا بتوان�د فکر خود را بر امور لازم متمرکز کن�د. در همنی
د. ب��لحظه شما توجه خود را برای خواندن این مطلب به کار �

ی است که �توج � ف ه چ�ی ل و حفظ کن�د اما در عنی توان�د آن را کن�ت
 تحت تأث�ی 

�
کند ، که شما را �ش��ق �جهان دور و بر� شما حال ق��ا

ار کز کن�د، قر های تازە و متفاویت متمر تا فکر خود را بر محرک
د. گاە �ش��ق شدن به تغی�ی کانون توجه ��  -وب باشد تواند خگ�ی

ای با �عت ز�اد در برای مثال، خوب است که وقیت دوچرخه
تان آ�د نگاە خود را از روی تلفن همراەرو به سمت شما �پ�ادە

ر تواند دبردار�د تا دوچرخه را ببین�د. اما ترغ�ب شما به این کار �
ن حال مانع شود که کار خود را تمام کن�د، مثً� هنگا� که در  عنی

ن است ا�د. ممکفکر و پ�چ گرفتار شدەهای یب ی کل�ک کردنچرخه
ل کانون توجه ی تصور کن�د که برای کن�ت ن وی توجه خود را چ�ی تان ن�ی

ّ مزاحمبه کار � تان را به ها خلاص کند و توجهب��د تا شما را از �ش
 تان جلب کند. انون مطلوبطرف ک

وی توجه  ن ن�ی  روزمرە به کار �آن -همنی
گ

 ب��د تا حواسچه در زند�
ی است که در لحظات تضاد  -خود را مشغول کاری نگه دار�د  ض آن چ�ی

نه (�ا لحظایت که م�ان دو گ�� -کند تر به شما کمک �به نحوی ک�
) گ�ی افتادە ایند برای شما خوشای که هر دو ا�د، دو گ��نهب�ش�ت

ف ف�لسوف شیوەاست، و ماندە ای ا�د که کدام را برگ��ن�د. رابرت کِنی
ف  ف از این لحظات تعینی  دارد: آنکنندەبرای سخن گفنت

گ
ها ی زند�

) هستند. forming actions-self» (دهندەاعمال خودشکل«
ن این است که وقیت خود را حق��ت   تصور�   تر از هم�شه ب�انکنی

، �مان تقس�م �کن�م که خواست� ن لحظایت �م توانشود. در چننی

https://aeon.co/essays/how-the-old-and-the-new-make-the-mind-ebb-and-flow
https://www.pdcnet.org/pdc/bvdb.nsf/purchase?openform&fp=jphil&id=jphil_1999_0096_0005_0217_0240
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ک رو�م، و با انجام این کار کم�� از دو راە را برو�م و� �ک راە را �
که با   ایخص�صه -خودمان را جا بینداز�م  ای از کن�م تا خص�صه�

 سوست. شدە هممس�ی انتخاب
وجوی کار و شغل دو پ�شنهاد کار در�افت تصور کن�د که در جست

� شماست. ککن�د، که فقط �� از آن دو در حوزە�
اری  ی کاری� کنوین

ا�ط مناسیب دارد اما حس �که در حوزە ن�د  کی شماست ا�مین و �ش
ی دار�د. کار دی جد�دی دارد علاقهی که حوزەکه به کار  ر ی ب�ش�ت

ا�ط حوزە ض کم�ت و �ش ی دارد، تضمنی ی جد�د ر�سک ب�ش�ت
ی های به�ت تری دارد اما ام�دوار�د که در آیندە به فرصتپرچالش

 بینجامد. چه با�د کرد؟
، تلاش برای انتخاب م�ان این دو ن�مه ن  -ی خودتان از نظر کنی

 - اردای که م�ل به تغی�ی دمن�ت م��وط است و ن�مهای که به ان�مه
از  ی ترکییب کند که فقط به وس�لهتضادی را در مغز ا�جاد �

قطع�ت کوآنتو� (در سطح ذرات) و تق��ت آشوب ممکن عدم
است حل شود. در حا� که این امر ممکن است بر حسب ظاهر 

قابل ن قبول به نظر رسد، سازوکار پ�شنهناموجه و غ�ی  ادی کِنی
و دهندە از دی آن عم� خودشکلاز شواهد دارد. نت�جه ای�شتوانه

ن تلاش ی ها�مان در �س� هر �ک از دو نت�جهح�ث است. ما با گذاشنت
رای شکل دادن به عمل متضاد و به زور برطرف کردن آن، ب

تا  کند ا�م، نت�جه هر چه باشد. و نت�جه به ما کمک �مسئول
ش تا�نون  یآیندە ن خود را �ساز�م، از این ح�ث که �� از دو انگ�ی

ن آشکارا ذکری از توجه ن�متضاد را م�� � کند، کند.هر چند کِنی
 روشن است که توجه جزئئ اسا� از این تص��ر است. هنگا� که

کن�م. شما ها توجه �ا�م، به ن��ت به آنهایی متضاد مواجهبا گ��نه
توجه خود را از امنییت که �ک شغل دارد به ه�جاین که د�گری دارد 

https://www.annualreviews.org/doi/full/10.1146/annurev.psych.55.090902.141429
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ن شود، مکن�د. گاە توجه کمک �معطوف � ثل کند تا نت�جه تعینی
هنگا� که توجه خود را ب�ش�ت به �� از این دو، ا�مین �ا ه�جان، 

ا�� را برای معطوف � کن�م. در د�گر اوقات توجه ما �ش
کند، مثل وقیت که با س� �س�ار هر دو گ��نه قطع�ت ا�جاد �عدم

ن را حفظ � نندە ککن�م. در هر �ک از دو حالت، توجه نق�ش تعینی
 کند. و اسا� ا�فا �

دهندە باز هم روی اعمال خودشکل ،توجهآ�ا بدون تمام س�� این 
 به  -ی ما دو ن�مه - شود ا�ر این دو گ��نهدهند؟ چه ��

�
�فا

وزی رقابت � نظر کردند؟ آ�ا ممکن است این، �فتنهایی برای پ�ی
 دهندەاز اینکه این تضاد چگونه رفع شود، �ک عمل خودشکل

وی از شعر رابرت  ی ادەج«فراست باشد؟ اجازە ده�د این را، به پ�ی
) بنام�م. Frostian Concern( نگرایف فراسیت )، ۱۹۱۶» (ناپ�مودە

 ��«در این شعر، فراست در جنگ� با دو راە که 
�
به » در واقع تق��با

ف بر�رو �رسند رو�هنظر � ند، در حا�  گ��شود، و �� را برای رفنت
 کند که در آیندە خواهد گفت: بیین �که پ�ش

  شدند، و مندر جنگ� از هم دور �دو جادە 
 رفت،آن را� را در پ�ش گرفتم که کم�ت ک� از آن �

ف بود.   و تمام تفاوت همنی
� فراسیت این است که آن راە د�گر �

همان  توا�ست درست بهنگرایف
کردە باشد. در آن مورد، خودِ » ی آن تفاوت را ا�جادهمه«اندازە 
self)( ها برای موجه د�گری را در آن راەی فراست تفاوت آیندە

ن انتخا�ش به �اد �  ساخنت
گ

اش آورْد، و آن در داستان زند�
بود. از این منظر، همّ و غمِّ توجه برای شکل دادن شدە �تن�دەدرهم

ن های ما �انتخاب -لازم ن�ست  )(selfبه خود   تعینی
�
شدە تواند تماما
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، و همچنان خود  تصاد�ف
�
ن ی با باشد، �ا تماما شکل   نندەکرواییت تبینی

د.   گ�ی
ی از استدلال است   اض موج� است، و متناسب با مس�ی این اع�ت
ف است که  که امروزە در علم شناخیت محبوب است: نه فقط چننی

ف� خود 
ن�ازی به توجه ن�ست بل�ه خودِ واق�  )(selfبرای شکل گرفنت

 جزئئ از داستافئ 
�
اصً� وجود ندارد. تا آنجا که خود وجود دارد، �فا

طور که آن�ل سِت، گ���م. هماناست که به خودمان و د�گران �
نم، کبیین �من (خودم) را پ�ش: «گ��د�شناس، دا�شمند عصب
شناخیت و دارای ذهن، مفهوم ما، موجودات ز�ست» بنابراین هستم. 

�ن شیوەرا وضع � )a self( یخود ک� ن  ی تکن�م ز�را این به�ت بینی
های خا� از رفتارمان به خودمان و د�گران است. کردن جنبه

�ه ی را اتفا�ت با �ض ض ا، مثً�، انداز�د، چه �سای �هنگا� که شما چ�ی
ن مواردی،» من این کار را نکردم، تصاد�ف بود. «بگ���د:   در چننی

ف مفهوم  ی های ناخواستهتوان�د حرکتمف�د است تا ب» من«داشنت
این   »من«تان متمایز کن�د. ی بدنهای آ�اهانهبدن خود را از حرکت

 کار را کردم، بدنم آن کار را کرد. 
به مجرد اینکه استفادە از این مفهوم را آغاز کرد�د، از وضع کردن 

وتمام، با ترج�حات و تما�لات، خ�� دور �ک خود کامل و تام
ی ذایت و جوهری  ن�ست�د. اما این ن  چ�ی

�
بدین معین ن�ست که واقعا
ه در کا�ف است ک  -کند وجود دارد که تمام این رو�دادها را توج�ه �

، وجود داشته باشد، و بتوان�د �شخ�ص ده�د  ، هد�ف هر مورد نییت
آنکه و اظهار کن�د که کدام رفتارها با آن هدف مرتبط است، یب 

د رفتارها وجود داشته باشد. شا�خاستگا� بعدی برای این اهداف و 
ای برای شدەفقط صورت کوتاە» من این کار را نکردم، تصاد�ف بود«

https://philosophynow.org/issues/60/Don_Quixote_and_The_Narrative_Self
https://aeon.co/essays/the-hard-problem-of-consciousness-is-a-distraction-from-the-real-one
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نییت �ا عمدی برای انجام دادن آن کار وجود نداشته «این است: 
 »است، آن تصادف بود. 

ف  ، دان�ل دِنِت ف�لسوف چننی ف ملاحظایت کند  � مط�حبه دنبال چننی
 

�
 centre of narrative» (ی روایی مرکز جاذبه«که خود �فا

gravity درست همان -) است �� ف طور که مرکز جاذبه در شیئئ ف�ی
ء ن�ست بل�ه مفهو� سودمند است که آن را به کار  جزیی از آن �ش

ء و مح�طش را بفهم�م، مرکز جاذبهب��م تا رابطه� ی ی م�ان آن �ش
ن جزئئ از بدن ما، رو� درون وجود ما، ن�ست  روائی در وجود ما ن�ی

ی م�ان هب��م تا از رابطبل�ه مفهو� سودمند است که آن را به کار �
مان شود، و مح�طمان، که با اهداف و ن�ات خودش کامل �بدن

 ، نو� ساخت هست�د، البته ساخیت شمابنابراین، شما، �درآور�م. 
) کماب�ش بدین نحو پ�ش selfی خود (سودمند. نظر دنت در�ارە

 رود. �
ف � گ��د. این تصور که خودی ذایت و و فقط دنت ن�ست که چننی

جوهری وجود دارد کهنه و از مُد افتادە است. هنگا� که دا�شمندان 
خواهند توجی� تجرئب از خود ارائه دهند، آن علوم شناخیت �
م کن�که چرا تصور �این -ما از خود است  حسفقط توجی� از 
وهای selfاب�م توجی� از خود (�چه ن�خودی دار�م. آن ) با ن�ی

مستقل است، که مسئول هدا�تِ توجه و برطرف کردن تضادهای 
 ارادە باشد. 

دلا�ل �س�اری برای این امر وجود دارد. �� این است که �س�اری از 
کنند که شواهدی وجود دارد که حا� این امر دا�شمندان تصور �

ی  -ل پد�داری فر� است ی ما در کآ�د که تج��هبه حساب � � چ�ی
ی ندارد بل�ه تحت تأث�ی آن است. از این  است که بر مغز ما تأث�ی

ی سخیت را تج��ه �منظر، هنگا� که، برای مثال، تصم�م کن�د گ�ی

https://www.researchgate.net/publication/28762358_The_Self_as_a_Center_of_Narrative_Gravity
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ی آن تصم�م پ�شاپ�ش توسط مغز شما گرفته شدە است، و تج��ه
ای محض از آن تصم�م است. بنابراین، برای همان ما سا�ه

�ن فعال�ت selfکن�م خود (هایی که فکر �وقع�تم ) در آنها ب�ش�ت
� در واقع از پ�ش توسط همه -در اخذ تصم�مات دشوار  -را دارد  چ�ی

 شود. مغز انجام �
ن  آزما�شاتدر حما�ت از این د�دگاە، معموً� به   بّتلیمغز بن�امنی

کنند، �ا به کتاب دان�ل و�گ�نِ به نام استناد � ۱۹۸۰ی در دهه
�شان  ها ). با این همه، این �افته۲۰۰۲» (ی آ�اەتوهم ارادە«

 ی ما پد�داری فر� است. دهند که تج��هن�
کتدهند که �های لیبت �شان �آزما�ش کنندە توان�م انتخاب �ش

ل  را برای خم کردن مچ �ا انگشتش در زماین خاص از ط��ق کن�ت
کتمغزی پ�ش ن کنندە ادعا کند کبیین کن�م، پ�ش از آنکه �ش ه چننی

اند که متوجه شدە د�گرانانتخایب کردە است. اما لیبت و 
کت ین انجام  بیکنندە قادر است فکرش را حیت �س از آنکه پ�ش�ش

ی خم ن� ف ابراین، شود. بنگرفت تغی�ی دهد، که در این مورد هیچ چ�ی
م�� نهایی صبیین ما مبتین بر تمعقول ن�ست که تصور کن�م پ�ش

کتاست که توسط مغز انجام � ل �ش د و خارج از کن�ت نندە کگ�ی
مان را خم است. (اینکه انتخاب زماین که در آن مچ �ا انگشت

ی دشوار هست �ا کن�م به حد کا�ف مشابه نو� تصم�م� نه  گ�ی
 ی د�گری است.)مسئله

کتکتاب وگ�ف فقط �شان � ا کنندگان در معرض خطاهدهد که �ش
ی احضار ارواح که از اند. برای مثال، در جلسه�ا توهمات ارادە

کتی حروف و اعداد استفادە �صفحه کنندگان گاە شود �ش
کنند، در حا� که در نفوذشان را بر آن ابزار ب�ش از حد تصور �

شود. اما �شان واقع آن ابزار توسط شخص د�گری حرکت دادە �

https://aeon.co/videos/can-we-really-make-conscious-decisions-or-is-agency-just-a-trick-of-the-brain
https://link.springer.com/chapter/10.1007/978-1-4612-0355-1_16
https://www.ncbi.nlm.nih.gov/pmc/articles/PMC4743787/
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 دە به معنای �شان دادن غیبت �ا عدمدادن توهمات �ا خطاهای ارا
وجود ارادە ن�ست. این را با خطای ادرا� ماە مقا�سه کن�د: ماە را 

که دورتر   کن�م تا وقیت تر تصور �وقیت که در افق است �س�ار بزرگ
ن نت�جه ن� -در آسمان شب است  �م که ماە وجود ندارد اما چننی گ�ی

 به این علت که اندازە
�
ن اش را �فا در موارد خا� ب�ش از حد تخمنی

 زن�م. �
ن است؟  �س چرا چننی

است.  بییف کهنه و از مُدافتادەخاستگاە نهایی این گرا�ش نو� جهان
� علم جهایف را فاش �اند که قدرت پ�شا��� افراد بر آن

سازد که بییف
ن درک شود. هنگا� که در پ�ش� شتباە بیین اتواند توسط قواننی
ا�م. لتش این است که هنوز قانون درست را کشف نکردەکن�م، ع�

ن با�د به قلبییف کهنه و از مُدافتادە �جهان مرو گ��د که این قواننی
�ک ذرات امت�از و�ژە ف ای دهد، به طوری که تمام رو�دادهای رخ ف�ی

به  -کن�م سط� که جهان را در آن تج��ه � -دادە در سطح کلان 
رو�دادهایی در سطح ذرات توضیح دادە از ط��ق  مطلوب ینحو 

ی انهی آ�اهشود. از این منظر، حیت ا�ر نتوان�م توجی� از تج��ه
ون  ی ما به ناچار محدود و ها ارائه ده�م، تج��هخود بر حسب ال��ت

ون  شود. ها �منح� به حرکت ال��ت
ی است: حرکت   ج�ب

�
علاوە بر این، فعال�ت در سطح ذرات نهایتا

ون توضیح  حال یدر لحظهی ما را درست ی آ�اهانها که تج��ههال��ت
ون� شود، ای پ�ش معلوم �ها در لحظهدهد با برر� حرکت ال��ت

ون ونهای لحظهو حرکت ال��ت های ای پ�ش با برر� حرکت ال��ت
ن ای پ�شلحظه ونتر و همنی از  ها در آغطور ... تا برسد به حرکت ال��ت

ن برای اثرات  کیهان. هیچ دل�� برای عدمِ قطع�ت در این منظر، و ن�ی
ی آزاد (�ا، مق�اس وجود ندارد. جایی برای خودمداری �ا ارادە
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ی آزاد) وجود ندارد ز�را تمام ی ارادەکم، نو� طرز فکر در�ارەدست
��� ذرە ف ��� ذرەای تو رو�دادهای ف�ی ف تر از �شای� پسط رو�دادهای ف�ی

ن شدە  اند. آن تعینی
 است که بر  ظهور بیین د�گری در حال با وجود این، ا�نون جهان
خ� و س�ستم � غ�ی این  تکند. اهم�د �های پ�چ�دە تأ��پ��ایی

گرایی در سهای تقل�لبییض این است که فرضجهان طح گرایی و ج�ب
ن منوال، دا�شمندان عصبذرات را به کناری � اس شننهد. به همنی

 مغز   اند آغاز کردەاین بحث را 
�

وی ع� ال�ت توان به فعرا ن�که ن�ی
مغز در مق�اس کوچک تقل�ل داد. این امر مجا� برای ظهور خودِ 

)self� ذایت و جوهری فراهم ( 
گ

وها و و�ژ�  های خاصکند، با ن�ی
 

گ
وها و و�ژ� ها �ا تک عصبهای خاص تکخودش، جدا از ن�ی

ها. (توجه داشته باش�د که این امر که آ�ا این های عصبمجموعه
وی د�گری، از قب�ل آنحق�قت  است �ا ن�ی

�
ویی ع�  ن�ی

�
چه کارل گ�لِت ا

ف کلان  - machretic determination -کار�رد ف�لسوف تعنیّ
 نامد، پرس�ش پ�چ�دە است که در اینجا به آن پاسخ نخواهم داد.)�

بنابراین، خودِ ذایت و جوهری چ�ست؟ بدی� است که برای خودی 
 

گ
، جدا از د�گران، داشتهایی قابلذایت بودن با�د و�ژ�  - شناسایی

 
گ

ی است. اما این و�ژ� ن ن چ�ی  های قابلمنظور از خود، درست چننی
اند؟ نظر رایج این است که خود را همان بدن تصور  شناسایی چ�ست

�گر های درود) جدا از بدنکن�م ز�را بدن شخص (چنان که انتظار �
آ�د کامل از خود به کار ن�  ی توجی�است. اما این تصور به مثابه

) تعلق ندارد (برای مثال، selfز�را �س�اری از رفتارهای بدیف به خود (
ن مواردی، ها و وا�نشتصادف ارادی). در چننی  ن�تهای غ�ی

)intention� رود. بنابراین، ) برای شناسایی نقش� خود به کار
ی از خود آن را بر حسب ن�ا�ش  �ال اف، امعلایق، اهد -توج�ه به�ت

https://www.researchgate.net/publication/235356760_Complexity_Science_A_Worldview_Shift
https://academic.oup.com/nc/article/2016/1/niw012/2757132
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کند. این ن�ات برای خود دارای اهم�ت  تع��ف � -و ن�ازها�ش 
 اند. کانوین 

ما  - دهد تا اینجا، دنت احتماً� �ش را به علامت موافقت تکان �
 علایق، اهداف، ام�ال و ن�ازهایی دار�م. جزء بحث

�
� انگهمه مسلما �ی

اهداف، ی علایق، و موردمناقشه این است: به نظر من، مجموعه
های ام�ال و ن�ازهای ما شأین دارد مستقل از هم شالودە

�� ف ��اش و هم گذشتهم�کروف�ی ف از  اش. این ا�دەی م�کروف�ی
 هر ک� تج��هی رفتار ا�سافئ �شئت �مشاهدە

�
د. تق��با ی گ�ی

ف با ک� را که وا�نش �شان �  گوش«دهد اما سخن گفنت
�
 واقعا

 خودی است، مثلرفتاری را که خودبه دارد. ما به آساین » کندن�
ل � ، از رفتاری که کن�ت � وا�نش گفتاری بازتایب ده�م.  �شود تم�ی

لتفاوت م�ان این شکل دە ط�ف شهای رفتار آن است که رفتار کن�ت
د آورد. بنابراین، تفاویت وجود دار تری از علایق را به حساب �وسیع

نها در هر زمان واحدی ی �ف علایق، که �� از آم�ان مجموعه
یری پذای از علایق که به نحو انعطافبارز و غالب است، و مجموعه

ن � کند که کدام علاقه بارز و غالب است. در مورد آخر، ذایت تعینی
ی  مجموعه -�ا جوهری حضور دارد که در مورد قب� حضور ندارد 

 کامل علایق. 
فرایند توجه فراهم   تواند توجی� برای) �selfاین فهم از خود (

طور که پ�ش�ت گفتم، توجه هم از ط��ق کاری که ا�نون کند. همان
های جد�دی که ی محرکمشغول انجام آن هست�د و هم به وس�له

د. چه �سا ظاهر شوند شکل � ن -توجه بالا«گ�ی از توانایی  حا�» پاینی
شما برای هدا�ت کردن و حفظ کانون توجه بر طبق اهداف و علایق  

ه کانون توجه شما را ب» رو-توجه ز�ر«تان است، در حا� که نوین ک
ن� شم-کند. توجه بالاهای جد�د و متفاوت هدا�ت �محرک ا پاینی
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ممکن است به شما کمک کند تا توجه خود را به این مقاله معطوف  
د  -کن�د، در حا� که توجه ز�ر ن روی شما ممکن است شما را برانگ�ی

علوم  تان معطوف کن�د. در گویی در نزد��که توجه خود را به گفت
، اینها فرایندهای مجزای در حال تعامل تل�ت �  شوند. شناخیت

وها  ی توانایی شما را در برقراری تعادل م�ان این ن�ی ن بنابراین، چه چ�ی
بر  توان�د بر کار خود متمرکز بمان�د و در براکند؟ چگونه �توج�ه �

قه، از قب�ل گفتگویی در های جد�د و مورد علاکشش محرک
ن اینکه چه وقت بر کار نزد�� تان، مقاومت ورز�د. به نظر من، تعینی

مان�د، و چه وقت کانون توجه خود را به محر� �فع� خود متمرکز 
ن �جد�د معطوف � �ن نحو تبینی شود که با کن�د در صوریت به به�ت

�ش از خودی ذایت هدا�ت شود. علت آن است که خودِ ذایت ب
ی کاملِ علایق اندامهدا�ت کار فع�، موجب وحدت کلِ مجموعه

�ن وجه قادر خواهد بود که   وارە است. بنابراین، خودِ ذایت به به�ت
 تعادل و توازن بخشد.  کار فع� را با د�گر علایق بالقوە

به این علت است که، به جای آنکه تصور کن�م رفتارمان را 
ن کردەعلایق ەت، و علایقاس مان تعینی ن ها و مح�ط ای از ژنمان را آم�ی

ن کردە است، من آن را این گونه � ) selfبینم: رفتار ما را خود (تعینی
ن � کنند، ی کامل علا��ق که با هم عمل �کند، �ا کل مجموعهتعینی

تکِ آن تک علایق ما �ا مجم�ع� �فِ تکآنکه این مجموعه را تکیب 
ن  ، کند. به ععلایق تعینی بارت د�گر، فقط عشق شما به غذای ژاپیف

مجم�ع  -کند ) �selfشعر �ا گل سوسن ن�ست که شما را �ک خود (
این علایق و د�گر علایق، که همه در حال عمل با �کد�گر برای 

 کند. ) �selfهدا�ت رفتار شماست، شما را �ک خود (
ل به �ای تبدای از علایق در لحظهبه طور خاص با�د گفت مجموعه

ل علایق �شک�لنو� خودِ ذایت � ا به دست  اش ر دهندەشود که کن�ت
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� از محدود�ت ن کن�ت د. ن�از به چننی عه با آ�د که مجمو هایی �گ�ی
اش با آنها مواجه دهندەشود و اجزای �شک�لآنها مواجه �

ندە دهرقابت برای مناب� که در م�ان اجزای �شک�ل -شوند ن�
ک حل این رقابت توجه است. بنابراین، از نظر من، خود اەاند. ر مش�ت

)self ن باری که توجه �ک علاقه ن عملِ توجه، �ا نخستنی ) با نخستنی
�ت آ�د. این وضعی هسیت �را بر د�گری ترجیح بدهد، به عرصه

زماین روی خواهد داد که علایق متنو� داشته باش�م که دو تا �ا 
ی از آنها در تضاد  وجه ای که تباشند. در همان لحظه تعداد ب�ش�ت

ض تضادی را برطرف کند، خود (  شود. ) متولد �selfچننی
�ی ی کوتوله �ا سمغلطه«لازم ن�ست این منظر از خودِ ذایت به دام 

ف پد�دە» قهقرایی  ای وتولهای در آغاز کب�فتد، که در آن ما برای تبینی
ن با معرا معر�ف � ی جد�دی ر�ف کوتولهکن�م، و سپس با�د این را ن�ی

ف کن�م، و همینطور. بل�ه، فهم من از خودی ذایت همانا پد�دار  تبینی
�� تحققنوظهوری  ف ز اجزایی آن ا -�افته است است که از ح�ث ف�ی
شود اما خاصییت دارد که فراتر از جمع اجزا�ش است، از ساخته �

ل بر اجزا�ش دارد. این قدر  چه  تاین ح�ث که تا حدی قدرت �ا کن�ت
 افزا�ش نفوذ بع�ض از اجزا (مثً� اهداف �ا علایق) به بهای 

�
�سا �فا

 های کل، باشد. بق�ه، برای مطابقت با ن�ازها و ظرف�ت
ی ج��هتتواند وجود داشته باشد حیت ا�ر به علاوە، این خودِ ذایت �

 واسطه خودِ ) �ک ساخت باشد. چه �سا نتوان�م یب self( ما از خود
فف ف�لسوف ��ه کن�م، همانذایت را تج . در گ��د �طور که جس پ���

تواند عمً� مد� از خود ) �selfی ما از خود (این صورت، تج��ه
)selfکن�م، چه به عنوان نقش آن مط�ح �) باشد که ما بر مبنای آن

که   گ��د �شناس، ا�م. ما�کل گرا�س�انو، دا�شمند عصبساخته
های ما وا�سته به مد� در مغز است. در این صورت، تمام تج��ه

https://www.jstor.org/stable/23025084?seq=1#page_scan_tab_contents
https://aeon.co/essays/how-consciousness-works-and-why-we-believe-in-ghosts
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) وا�سته به چنان مد� selfی ما از خود (تج��هانتظار دار�م که 
) ب�ش از مد� محض باشد. و، مثل تمام selfباشد، حیت ا�ر خود (

) چه �سا گاە اشتباە کند، و به selfی ما از خود (ها، تج��همدل
� که وگ�ن و د�گران �شخ�ص دادە اند توهمات �ا خطاهای کن�ت

ن د�گر این خطاها آن ا  ست که از خطاهایی در داوری،بینجامد. (تبینی
، مق� شا�د توانایی ما در و نه تج��ه، �شئت � ند. به عباریت گ�ی

ا، ی می خاص خودمان، و نه خودِ تج��هتوضیح دادن دقیق تج��ه
 باشد.)

�ک جنبه از اعمال  )self( که، این منظر از خودمهم این
 ساختهخودشکل

�
ن دهندە را که با خودهای �فا شدە با�ق �شدە تبینی

ندە هم دهکند. به �اد ب�اور�د که اعمال خودشکلماند توج�ه ��
ند و هم به خود () شکل �selfی خود (به وس�له ) شکل selfگ�ی

� فراسیت به ما امکان ��
 دهد که بفهم�م چگونهدهند. نگرایف

ن رواییت عاملان بعدا� اعمال شان را برای خودشان از ط��ق ساخنت
ن � ی ب�ش از مرکز آن ) �selfکنند، و چگونه خود (تبینی ن تواند چ�ی

دهد که چگونه اعمال روا�ت نباشد. بنابراین، این امر �شان �
را بدون وجود خودی » خود«توانند �انجام دهندە �خودشکل

ن را توج�ه selfذایت شکل دهند. اما این منظر از خود ( ) این ادعای کِنی
ی اول از ط��ق است که این تضاد را در وهله )selfکند که خود (ن�

، خود ( -شود تلاش موجب � ن ) از ط��ق توجه کردنِ selfاز نظر کِنی
ی متضاد در زمان واحد است که با زحمت و تلاش به دو گ��نه

ف فراهم �فضایی برای عدم کند. ممکن است این خطا باشد که تعنیّ
ض موضوعایت (دست حدی) �سته به ماست، کم تا توجه ما در چننی

ی، دار�ی د�گری، به تصور من گ��نهبل�ه ما گ��نه م: این خطا ی به�ت



 یی ا�ی نام

٩٠ 
 

ل ن�ست ز�را توجه توسط خودی ذایت (دست کم تا حدی) کن�ت
 شود. �

ن ن�ست که �همه، د�دگاە من ملزم به ا�دەبااین د خود گ��ی کِنی
ی دهندەفقط در صوریت وجود دارد که در این اعمال خودشکل

ن سه� داشته باشد. در تص��ر من، که چه �سا به تص��ر  نامتعنیّ
ای ) در لحظهselfتر باشد، خود (ت�مویت اوکانر ف�لسوف نزد�ک

 نظر از شود که توجه برای بار نخست فعال شود، �فخلق �
ف پد�د آمدە  ف �ا نامتعنیّ ّ اینکه آن لحظه از رهگذر فرایندهای متعنی

قطع�ت آورد عدم) فراهم �selfخود ( چه فضایی برایباشد. آن
��، selfن�ست. بل�ه، خود ( ف ) شأیف دارد مستقل از ذرات م�کروف�ی

هم در گذشته و هم در حال، ز�را جوهری �ا هسیت نوظهوری است  
وهایی فراتر از اجزا�ش است، و بنابراین، ن� وان آن را تکه دارای ن�ی

) دارای شأین است selfود (به آن اجزاء تقل�ل داد. علاوە بر این، خ
بندی ذرات مستقل از د�گر اش�ای در سطح کلان ز�را وا�سته به گروە

�� به ف ��� از ح�ث ف�ی ف پیوسته و م��وط است، و آن  همم�کروف�ی
 بندی منح� به آن موجود زندە است. گروە

که توجه به   -ای به این د�دگاە رس�دم ی رفتار گلهمن با تفکر در�ارە
ی ههایی که آن علایق به مثابسبب تعامل م�ان علایق ما و خاستگاە

، تعامل م�ان علایق، اهداف، ام�ال و  �ک کل دارند. به عباریت
ن�ازهای ما �س�ار شب�ه به پرندگاین است که در �ک دسته با هم 

ک م�ان آن دسته  تعامل دارند.  با وجود این، پرندگان با مح�ط مش�ت
های خا� را برای آن دسته هم (مثل وزش تند باد)، که محدود�ت

کند، تعامل دارند. تعاملات گله با ی �ک کل فراهم �به مثابه
تواند الگوهای ز�بایی ب�اف��ند، که آنان که به این ن�ع مح�طش �

» مورمور�شن«ند آن را جم� پرندگان ناظر پرواز دسته
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)murmurationsی پرندگان که شک� را در حال ) [صدای ر�ز گله
ن ق�اس، تعامل م�ان سازند] �پرواز در آسمان � نامند. به همنی

ک این علایق �علا  تواند به الگوهای واق�� یق ما و منشأ مش�ت
مشهود بینجامد. این الگوها ارتقای بر�ن از علایق را به بهای علایق 

، علایق ما، به مثابهد�گر �شان � ی �ک گروە، به دهند. �عین
ایت در علایق ما، به مثابه  انجامد. ی اعضای آن گروە، �تغی�ی

نه ممکن است عمل کند؟ �ک احتمال این این همه در مغز چگو 
ونوم هاست. ا�ر است که مت� بر پد�داری �س�ار مشابه انطباق م�ت

ف  ی بگذار�د، و آنها را در جاهای مختلف م�ی ف ونوم را روی م�ی چند م�ت
 آن

�
ن است  شوند. علتش ایها با هم منطبق �به کار بینداز�د، نهایتا

ونوم � واحد که م�ت قرار دارند، که نوسانات ها همه روی �ک م�ی
وهایی که در مختلف در آن بر هم اضافه � ، ن�ی شوند (به عباریت

وهایی که دجهات متضادند �کد�گر را خنی� � ر کنند، برخلاف ن�ی
ه رفته بهمشوند)، و این روی�ک جهت واحدند و بر هم اضافه �

انجامد. برای فشاری ک� در جهیت خاص در زمایف خاص �
ک هعصب ومغناط�� مش�ت ا، این ممکن است �ک م�دان ال��ت

ک که انطباق را م�� � ی مش�ت ن ، به سازد باشد، که، به جای م�ی
های مغزی و جمجمه متصل است. در این مورد، م�دان پردە

ومغناط�� خاستگا� است که در م�ان عصب ک ها مش�ت ال��ت
این است، و الگوهای انطباق درون آن م�دان بازتاب تقس�م 

 هاست. ی عصبخاستگاە برمبنای کل مجموعه
ی ممکن است«این فقط �ک روا�ت  ن ن چ�ی  از خودِ ذایت » چگونه چننی

است، و در طول زمان ممکن است معلوم شود که با تعقل �ا با 
، هیچ دل�ل �ا خواند. بااینشواهد تجریب ن� همه، در حال حا�ض

علاوە بر این،  �ابم که مخالف این روا�ت را بگ��د. شاهدی ن�

https://aeon.co/videos/starlings-in-flight-sketch-entrancing-abstract-patterns-across-an-autumn-sky
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، آن ح دادە شد، کمک �خودی ذایت ا از کند تگونه که در اینجا �ش
 

گ
های خاص توجه، که در فوق به آن پرداخت�م، �درآور�م. از و�ژ�

 بینم که وجود خود ذایت را رد کنم. این رو، دل�� ن�
) فقط selfاما توجه داشته باش�د که، در تص��ر من، خود (

وهای توجه آن. هر چند این ممکن  قدر قدرتمند همان است که ن�ی
است برای بر�ن تصوری آزاردهندە باشد اما به نظر من مرجح بر از 

   یگفته) به طور ک� است. و ا�نون، به  selfدست دادن خود (
�
لِن گ

اسون، ن��ت حرکت شماست ...   اس�ت

https://opinionator.blogs.nytimes.com/2010/07/22/your-move-the-maze-of-free-will/
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 حضور زندە
 ١گئورگ ز�مل

: شهناز مس�  پرستبرگردان از آلماین
 

، وقیت وار ... وقیت در مجاورت جسماین �ک ا�سان قرار � ن �م، ن�ی د گ�ی
 ش��م، کم و ب�ش آ�اهانه، حال و آیی ��ا گردهمی اجتما� �ک حلقه

 کن�م، �عین هوا و فضای کامً� معییض را [در اطراف شخص] احساس �
 

گ
، زند�

گ
ای فراسوی مرزهای ملموس� پژواِ� حال و هوای �ک زند�

 ... ❊شخص زندە، را که بر فراز آن جاری است. 
 
 

                                                
 یمقاله ای ازقطعه . ١

Die historische Formung (1917) 
 ت��ن متفکران اوا�ل قرن ب�ستم در ت��ن و خلاق) �� از اص�ل۱۸۵۸-۱۹۱۸گئورگ ز�مل (

 انتشارات زورکامپ آلمان در آلمان است. آثار 
�
ا مجلد قطور گرد آوردە است.  ۲۴او را اخ�ی

، ز�بایی ب�ش�ت آثار او به صورت مقاله و در زمینه شناخیت است. شناخیت و جامعههای فلس�ف
 است که به فار� ترجمه و منت�ش شدە است: » ی پولفلسفه«ت��ن آثار او از معروف

ارسه، پرست، بنگاە ترجمه و ��ش کتاب پی شهناز مس�، گئورگ ز�مل، ترجمهی پولفلسفه
 ۱۳۹۹چاپ سوم 

 

https://socio.ch/sim/verschiedenes/1917/formung.htm
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 توضیح ز�مل در ز�رن��س: 
 بدون اینکه قابل اثبات باشد  - من ❊

�
ان اطمین -طبعا

طور که پ�ش�ت گفتم، آنجا که دارم که فرد آد�، همان
� ما مرزهای او را �شان � ان دهد پا�حس بینایی و �ساوایی

�ابد بل�ه فراسوی این مرزها آن ساحیت قرار دارد که ن�
 توان آن را واق� �ا نو� از ف�ضان پنداشت که وسعت�

 اثبات ن�ست، و دق�قای قابلو امتدادش با هیچ فرض�ه
�
ا

بخشد  او تعلق دارد �ا او را قوام � ِشخصقدر به همان
 

گ
های مرئئ و ملموس بدن به او تعلق دارد. که و�ژ�

طور با این ساحت پیوند دارد که شخص ا�ساین همان
ی مادون قرمز و ماورای بنفش، که ما رؤ�تشان اشعه

 آنکه از ایناند، یب های ط�ف م��وطا رنگکن�م، بن�
بابت اثر و نفوذ آنها را بتوان انکار کرد. ما این اثر خاص 

ت �ابد، در مجاور ها تحقق �ت��ن �شانهرا، که با متن�ع
� �ک ا�سان احساس �

کن�م و� منشأ و علت جسماین
پنج «های ظاهری او که از ط��ق موجه و کا�ف آن در جنبه

ن توانم ایشود. و من ن�فتیف است �افت ن�در�ا» حس
 ساحت خاص را به هیچ نحو د�گری توضیح بدهم مگر 
ف در این م�دان تأث�ی فرامادی، که آد�  از ط��ق فرو رفنت

برد. اما این ابدا� به معنای آن را با خود این سو و آن سو �
ی است که اصوً� در  ن ن ن�ست بل�ه چ�ی ی رازآم�ی ن چ�ی

ی ی ممکن ماست، و در محدودەهی تج��محدودە
های د�گری هم شنا� شناخیت ما که به شیوەروش
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د. فقط اصلاح و تکامل این معت�ب است قرار � گ�ی
وری است. روش   ١شنا� �ض

 واق�� 
گ

� فردی ما را در هر زند�
این عن�ی که هسیت

دهد، از د�د من به طور ای شکل �اجتما�
ی ی معما�ونهپد�دە -رسد � ای مهم به نظر العادەخارق

اری و همد� م�ان ا�سان ن لت، ب�ی ن ن ها که ابدا� قابلِ تبیم�ن نی
ی ما دست عقلاین ن�ست، آن احسا� که به همه

ای مسحور� وجودِ محض� ا�سان دهد و ما را از جنبه�
ن در کند و �س�اری از پد�دەد�گری �  های د�گر، همچننی

 
�
ن  فرایندهای تار��ف هم غالبا ین کنندە، به اعاملِ تعینی

 ، بنابراین معلوم است که-گردد دهندە بر�عن�� شکل
ب�ان این ساحتِ شخ� ب�ش�ت از سنّت و بازسازی 

گ��زد (با سنّت و بازسازی قابل تأی�د و اثبات ن�ست) �
تین و در�اف» پنج حس«تا ک�ف�ایت از شخص که از ط��ق 

�ک مفهوم ز�ایف است. فهم است و از این رو دارای قابل
به هر حال، این ساحت شخ� احتماً� با این ک�ف�ایت که 
با حواس قابل در�افت است، و به همراە هم کل�ت 

سازند، به نحوی مرتبط است، البته هنوز شخص را �
ی این ارتباط را توضیح تواند نحوەای ن�هیچ فرض�ه

ز این ای اای است که گاە بارقهدهد. این ارتباط به گونه
دە � گس�ت

تر از ط��ق بقا�ای� جان به در ساحت هسیت
گفتار او، اعمال او، توص��ف از ظاهر   -ی ح�ات آد� بردە

                                                
رکییب از برد تشناخیت و فلس�ف خود به کار �ای که ز�مل در آثار جامعهشنا�روش . ١

 ت�کدو روش تجریب عل� و روش شهودی پد�دارشناخیت (علم تجریب و علم ا�دە
 داند. (م.)شناخت معت�ب �ها را برای هو�ل) است. او هر دوی این روش
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ت��ن گذارد. نقاش بزرگ پرترە به قط�بر ما اثر � -او 
ا ظاهر� پیوند ب �ابد که آن بارقه را در وجهِ ممکن توفیق �

ای هدر برابر پرترەمرئئ ثبت کند؛ بالاتر از همه ما 
انت که در حد کمال اند مسحور و مفتون م�دان رام�ب

ا�ستایی �ا ا���ستا�س [و در اینجا، از خود برون
ش��م، م�داین که از ح�ث شخص � ١تراو�دن. (م.)]برون

�� قابل احساس و ادرا� است. شعاع این  ف صوری و ف�ی
م�دان نه برخوردار از وض�ح محض شخص است و نه 

ای که از این وض�ح ی رو�وردار از هیچ خص�صهبرخ
ی خودِ شود، و جز این د�گر تنها حضور زندەخواندە �

 دهد که آن م�دان را احساس کن�م. شخص به ما اجازە �

                                                
1.  Existenz 
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 اثر حضور زندە
اع و همد�: درآمدی بر «گفتار بر چاپ جد�د کتاب پ�ش ن ان�ت
 ١»سبکشنا� روان

 و�لهلم وُر�نگر
 پرستبرگردان: شهناز مس�

 
چهل سال از تک��ن این اثر گذشته است. چهل سا� که در � آن، 

ن مداومش وقفه به چاپن�از یب  �رانگ�ی وی تأث�ی های جد�د این اثر، ن�ی
 را اثبات کردە است. 

 خ�ب دارم از این
�
ای �ک که چقدر چاپ این رسالهمسلما ی دک�ت

 دا�شجوی 
گ

شخ� و ح�ات معنوی �ک  جوان و ناشناخته بر زند�
ع� کامل مؤثر بودە است. �س�ار فراتر از مرزهای تخص� و م�. 

ی کام� از مسائل بندی حوزەبرای صورت» اسم شب«این اثر به 
 مهم این ع� تبد�ل شد. 

 شگر�ف که ام از اینکه تأث�ی طرفانه به گذشته، کامً� آ�اەبا نگا� یب 
ن اثر از آن بهرە برد با�د با برقراری پیوندی که برای خودم   این نخستنی

                                                
1.  Wilhelm Worringer, Abstraction and Empathy: A Contribution to 
the Psychology of Style, Elephant Paperbacks . 
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ن شود: پیوند دادنِ تما�ل شخ� منتظرە بود تبینی ام به کامً� غ�ی
مسائ� خاص به این واقع�ت که کل ع� به از نو جهت دادنِ 

نکه اش گرا�ش داشت. ایشناخیت بن�ادین به مع�ارهای ارزش ز�بایی 
ض عرضهزمانه تا این حد بر  ای آمادە بودە است دل�ل روشین ای چننی

های آن ع� که فقط به تفس�ی دارد، و آن این است که نظ��ه
های درنگ طوری �س و پ�ش شد که به جنبشپرداخت یب تار��� �

ی ر�ط ب�ابد. بنابراین، در آن دورە، من، یب  آنکه معا� در تضاد ه�ض
ور�ات ع� بودەبدانم، واسطه ه ی من بنمای غ��زەبام. قطی �ض

جهیت اشارە داشت که روح زمانه به نحوی محتوم برای آن مقدر  
 کردە بود. 

 ،
گ

ن�ازی ن�ست بگ��م که از نظر من، �س از چهار دهه تحولات زند�
 به موض�ع ارز�ایب و 

�
ض اثرم دیرزمایض است که �فا این نخستنی

ه من ب ی تار��ن بدل شدە است. از این رو، اقبال�ادآوری گذشته
ام برای آنکه، با و�راسیت جد�د، �ک ی نا�ش قد��دعوت دوستانه

بار د�گر این کتاب توسط �سل �س از جنگ امروزی مورد بحث و 
د، کامً� یب  اد طرفانه است. فقط به عنوان �� از افر مطالعه قرار گ�ی

خواهم بدانم آ�ا این کتاب ّ� و حا�ض در تار�ــــخ معا� است که �
ف به محقق امروزی دارد �ا نه.  هنوز به ی برای گفنت ف راسیت چ�ی

 ام از خوانندگان این است. پرسش
ی ما اهل تأمل و تفکر � ش��م. این امر ن�ازی را که در در عهد پ�ی

کنم و به آن گردن ام احساس �این زمانِ بازانتشار این اثر جواین 
کردن   به زندە کند و ام�دوارم آن را توج�ه کند، ن�از نهم روشن ��

ی جد�د به آن با ب�ان حال و هوای خاطرات شخ� توجه خوانندە
یت  ام، �عیف اتفاقاخود از رو�دادهای عج�ب و غ��یب که شاهد بودە

وری پنداشته � شود، خود در که ظاهرا� اتفاق است و اغلب �ض
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ف گام نخست برای نگارش آن  ماجرای آف��نش این رساله و برداشنت
ن خاطرەست، و ا�نون جزء جدایی مؤثر بودە ا من  یناپذیر نخستنی

ی مجاهدت رو� و معنوی است. آن رو�دادها در ورود به عرصه
زند که نگاری �مهر تأی�دی بر درک و در�افت من به عنوان روزنامه

در آن زمان پا�ش به آن رو�دادها کش�دە شد، درک و در�افیت که 
 اشارە کردم.  بعدها به آن رس�دم و پ�شاپ�ش به آن

کنم. در بازد�دی از پار�س به قصد مطالعه و خاطراتم را آغاز �
پای دا�شجوی جوان تار�ــــخ ه�ن را، که هنوز آن بل�غ  برر�، وظ�فه

 را نداشت که بتواند موضو� برای رساله
گ

او پخت� �ش ی دک�ت
ی تروکادِرو کشاند. پ�ش از ن�مروزی انتخاب کند، به موزە

ی . هیچ رنگ و خا�س�ت  کس در موزەخا� از هر حال و هوای عاط�ف
های بزرگ و خا� از هر های من در تالار ن�ست. تنها صدای گام

شود، و هیچ صدای د�گری ن�ست. هیچ ای شن�دە �بازد�دکنندە
ندە ن وی برانگ�ی ، بازآف��یف ای از �ادمانن�ی روح ه�ن های یب های تار��ف

ع قرون وس�، در فضا منت�ش کل�سای جام  هایتجس� از تند�س
� کنم. نگرم �» آس�ت پردە«ن�ست. �م را با نگاە کردن به  ه چ�ی

 به ساعت دیواری بر�
�
 ردد. گد�گری. نگاە ناشکیبای من مرتبا

د�گر  یشود، دو بازد�دکنندەآنگاە ... �ک وقفه! دری از دور باز �
ن وارد � وجه ل تعجب متآیند با کماتر �طور که نزد�کشوند. همنی

 شناسم! او گئورگ ز�مل ف�لسوف برلیفئ شوم که �� از آنها را ��
ه ها پ�ش باست. من فقط آشنایی مخت�ی با او دارم که به سال

ن بر� این تر� در� در برلنی های گردد. در این دورە در دو تا از سخ�ن
 چه، نام او در آن زمان در دهان تمام». دعوت وارد شدمیب «او 

چرخ�د. از آنجا که با دوستانم که دارای علایق فکری بودند، �
چه از این دو ساعت در ذهنم با�ت ی او آشنا نبودم، تمام آنفلسفه
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ماندە است، نفوذ شد�د شخص�ت رو� و فکری اوست، که 
این نحوە ی آن را القا �ی سخ�ن  . کرد اش با چنان وض�ح چشمگ�ی

های ز�مل و همراە او خودم، صدای گامهای خُب حالا علاوە بر قدم
ن که از کنار تند�س ن ها �ن�ی وی آنها شود. از گفتگانداز �گذرند طننی

 رسد. فقط بازتایب نامفهوم به گوش من �
ن جالب و چرا من این موقع�ت را با جزئ�ات بازگو � کنم؟ چه چ�ی

  اقیب ای در مورد آن وجود دارد؟ اینکه این ساعات متع�ادماندین به
ی تروکادرو در مجاورت با ز�مل گذراندم، در های موزەکه در سالن

مجاوریت که فقط عبارت از فضا و حال و هوایی بود که با حضور او 
ها نا�هان و به طرزی انفجاری زا�ش جهایف از ا�دەا�جاد شدە بود، 

دند و ام راە پ�دا کر نامهرا برای من به همراە آورد که سپس به پا�ان
ن بار نام مرا بر � ز�انب ت! ها انداختند. اما این کا�ف ن�سرای نخستنی

 
�
، پ�امد حق�قتا دل�ل من برای برجسته کردن این برخورد تصاد�ف

ها  اندازم: سالآسا و باورنکردین آن است. دل�لش را پ�ش �معجزە
ن   گذشت...و �ک روز، از م�ان همه، این گئورگ ز�مل بود که نخستنی

� افکار ی ابا پ�ا� خودانگ�خته از اینکه از مطالعهک� بود که 
تفا�ت

 داد. های من به شگفیت آمدە بود خ�ب �و اند�شه
ی زماین رو�دادها. من آن حالت به هر حال، برگرد�م به رشته

ف  � فکری. ن�ی
� رو� را باز نخواهم گفت، آن ساعاتِ آ�ستیف

�مسیت
 �دار، آف��نش� آن نوشتار از آن درد نا�هاین و شد�دی که �س از آن د

ف قدر کا�ف است که بگ��م  را همرا� کرد سخن نخواهم گفت. همنی
ی چه در آن موقع نوشتم �ک روز هم مرا مستحق اخذ درجهآن

ا کرد!   دک�ت
ن به چاپ رسالهاما من در مورد الزام تأسف ا، که در آن انگ�ی ی دک�ت

�س ! من این شای ه��نهکردم؟ مسئلهزمان اجباری بود، چه با�د �
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را داشتم که برادرم که در کار انتشارات بود �ک دستگاە کوچک چاپ 
 یای از رسالهدر اخت�ار داشت. با این دستگاە تعداد مقررشدە

ا�م را که اجباری بود چاپ کرد�م و تعدادی هم اضا مه ه فهدک�ت
�س�ار ارزان. سپس این تعداد اضافه را بر حسب تصادف برای 

 �ا ای شخ�بردم ممکن است علاقهدم که گمان �اشخا� فرستا
 موضو� به آن، و درک و فه� از این مقاله داشته باشند. �� 

�
�فا

ها به پاول اِر�ست شاعر رس�د. در مورد او گمان من در از این �سخه
ی شخ� به این اثر داشت، هر دو جنبه درست بود: او هم علاقه

ملاقات کردە بودم، و هم به موض�ع  چون او را در سفر به ایتال�ا 
�ن ی هی نظ��همند بود چون از اثر معروف او در حوزەکتاب علاقه
 خ�ب داشتم. 

ەبا ارسال این �سخه، حلقه ای از پ�شامدهایی ی نخست در زنج�ی
چه �شدە افتاد. چه شد؟ پاول ار�ست متوجه �شد که آنبیین پ�ش

شدە است، و نه اثری ی تنامهاو در دست دارد فقط �ک پا�ان کث�ی
ض رساله   تحت تأث�ی مضامنی

�
شدە برای توز�ــــع عمو�. او که ق��ا منت�ث

�ه ی ادواری قرار گرفته بود �شست و نقدی بر آن نوشت و برای ��ش
مند ] فرستاد، با چنان Kunst und Künstler[ ه�ن و ه�ن

�ن توجه ممکن را به ج��ان ا�دە  هایاصطلاحایت که به نا���ر ب�ش�ت
، که بلافاصله سفارشایت برای فروشکرد. کتابمن جلب � هایی

شدە د�د ی جخ��د کتاب در�افت کردند، در فهرست کتب منت�ش
شدەوجو �بیهودە جست کجا ی جد�د هیچکردند: این اثر منت�ث

هایی شخ� در�افت کردم. شد. خود من هم درخواست�افت ن�
، نا�ش ی آناز جمله  جوان اهل مونیخ بودکه چند ها راینهارد پی�پ

ای هم منت�ش کردە بود و نوشته» سالنمای مونیخ«تر �ک سال قبل
 این امر فرصیت فراهم کرد که برداشت غل�  

�
از من در آن بود. طبعا
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ی آن پاول ار�ست نقدش را نوشته بود برطرف شود؛ که به واسطه
ف انتشار رسنت�جه  له بود. ااش پ�شنهاد پی�پ برای به عهدە گرفنت

فهمد که چرا، وقیت به گذشته به چهل سا� که آ�ا خوانندە حالا �
کنم که با�د این داستان را به نگرم، احساس �فاصله افتادە �

 کنم که با�د آن را به مناسبت و�راسیت تفص�ل نقل کنم؟ احساس �
، از رساله ای که دیری است تار���  جد�د، �س از دو جنگ جهاین

ای د�گری تا کننامهحتماً� ب�ش�ت از هر پا�انگشته و ا ون چاپ ی دک�ت
شدە است نقل کنم؟ آ�ا این قابل ذکر ن�ست که این توفیق به سبب 
 

گ
بدفه� محض و بنابراین تصاد�ض ظاهری بودە است؟ و کل زند�

 کرد ا�ر این تصادف خداخواسته و بهمن چه مس�ی متفاویت پ�دا �
گرفتم که ها�م را به حد کا�ف جدی ن�انایی موقع نبود؟ ز�را هرگز تو 

م. فقط توفیق ��� که در یپ حرفه ای دا�شگا� را در پ�ش بگ�ی
ن اثرم رخ داد شجاعت لازم را برای انجام این کار به  انتشار نخستنی

شد و توج� مواجه �من داد. بدون آن بدفه�، خودِ این اثر با یب 
ف کتابخانه  ای دا�شگا� بود. هجا�ش فقط در ز�رزمنی

ن همهبه هر حال، در خاتمه با�د به آن معجزە ی ای برگردم که، از بنی
پ�شامدها، پا�دارت��ن تأث�ی را بر من داشت و پ�ش�ت به آن اشارە کردم. 

ه� هیج ی بدفپاافتادەپنداری تصاد�ف ب�ش نبود اما ترفند پ�ش
 نق�ش در آن نداشت. 

ا ی تروکادرو بن ساعت در موزەشا�د خوانندە به �اد ب�اورد که آ
اش با ملاقات ز�مل برای من چه معنایی داشت. �س تقارن تصاد�ف 

برای او اصً� مشک� نبود که ه�جان و کنجکاوی مرا بفهمد هنگا�  
کم دو سال بعد (اثر من در آن زمان ز�ر چاپ بود اما هنوز که، دست

م که نام ای را در دست داشتمنت�ش �شدە بود)، �ک روز نامه
ی آن گئورگ ز�مل بود. با شتاب آن را باز کردم ... چه فرستندە
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گ��د؟ اینکه مردی با شهرت ز�مل در ارو�ا مرا همتای رو� و �
معنوی خود خطاب کردە و این را بدی� پنداشته است! و پ�ام او 

ند! کچ�ست؟ او با قدرت تصدیق و موافقتش مرا مات و مبهوت �
ن ی تروکادرو در آ� که در تنهایی و خلوت موزەهمان گئورگ ز�م

ساعت ح�ایت با من سه�م بود، بدون هیچ ارتبا� مگر آن حال و 
هوای متمایزی که برای هر دوی ما ناشناخته بود. ا�نون این اوست  

ی مرموز و ناآ�اە به هنگام زا�ش الهام من بودە است، که شا�د قابله
ن ک� است که ن حال نخستنی  ای وا�نش �شانبه رساله و در عنی

دهد که بذرش در آن ساعت و آن د�دار کاشته شد! این �ک �
ای ابتدایی تصادف بود که موجب شد او اثرم را در چنان مرحله

بخواند: پاول ار�ست، که از دوستان نزد�ک او بود ، احساس کردە 
ای را بر  اشبود که با�د فورا� کشفش را با او در م�ان بگذارد و �سخه

اش این بود که ز�مل، �س از خواندن  ز�مل فرستادە بود. نت�جه
ن را نوشته بود، نامهی ه�جانکتاب، آن نامه ش بر ای که تأث�ی انگ�ی

 بود، که پ�خ�ب این بود، و با�د این �جا یب مؤلف جوانِ از همه
ن و هم معنادار، بر شادت��ن ساعت لقاح و زا�ش  �سازد، هم رازآم�ی

ورت؟ من بعدها با ز�مل از نزد�ک آشنا شدم، تص اند�شه.  ادف �ا �ض
تقدیر  ای کهی رازگونهی مدی��ت صحنهو بارها و بارها با هم در�ارە

از ط��ق آن این پیوند را م�ان ما ا�جاد کردە بود سخن گفت�م، 
 پیوندی که با�د حا� از فضایی رو� و معنوی بودە باشد. 

 هما�ر این به
گ

� را امروز �ادآوری �پیوست� ا�ر این  کنم و های رازآم�ی
کنم که د�گران را قادر سازم تا آنها را با عطف به  اشت�اق را حس �

ماق کنم که به او از اعگذشته احساس کنند، برای خدایی ق��این �
 تصادف. ی خدای ناشناختهقلب معتقدم، 



 یی ا�ی نام

١٠٤ 
 

ی زادن « ن ومندتر از هر چ�ی است، و پرتو نوری که با کودک نوزاد  ن�ی
 ...»کند برخورد �

 شهر هاله (زاله) در آلمان
 ۱۹۴۸مه 
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ایی در نزد برگسون  نام�ی
 پرستبرگردان: شهناز مس�

 
�ــــج سِنتینِل  ۱۹۱۳مارس  ۲۹، ۲۲ی ، مجلد دهم، شمارەکم�ب

ایی را اثبات کنشما ن�«گ��د که پرفسور برگسون � ی �د اما براتوان�د نام�ی
اینکه در اعتقاد به آن موجه باش�د مجبور ن�ست�د آن را اثبات کن�د. در 

ی او بخش د�گری از گفته» حق�قت، بار اثبات آن بر دوش شکا� است. 
ی ه�چگاە به انتها کس ن�هیچ«این است که  ن تواند ثابت کند که چ�ی

ن تلا�ث پ�چ و بیهودە است. اما ا�ر بتوان�م ثابت کن�م  ن� ه کرسد؛ چننی
ف تا   نقش مغز این است که توجه ذهن (روح) را به مادە معطوف کند و ن�ی

 ذهین (روح) مستقل از مغز بودە است، آنگاە کنون بخش بزرگ
گ

تر زند�
اعتقاد  ی کساین است که به آنا�م؛ و این به عهدەاحتمال بقا را ثابت کردە

کن�م آنها   تی ما که ثابندارند که ثابت کنند بر حق هستند، نه به عهدە
این » بر خطا هستند.  ای هاین جملایت که گزارش شد بخ�ش از سخ�ن

وی روح «ف�لسوف محبوب فرا�سه است که در دا�شگاە کلمب�ا راجع به  ن�ی
رو�ا ی امروز اتوانات��ن فرد زندە در فلسفه ایراد شد. �س�اری او را» و آزادی

هودی و تعقل شاش استدلال دانند. پرفسور برگسون، که روش فکری�
ا�، سپس در�ارە ن ایی چناست، و نه استدلال ان�ت ن ی حق اعتقاد به نام�ی نی

ی در ذهن (روح) همتا�ش را در مغز «کند: اظهار نظر � ن ا�ر هر چ�ی
ممکن بود اما ا�ر ذهن  داشت، بقای شخص�ت ا�ساین به احتمال ز�اد غ�ی

 ذه
گ

ا ین (روح) ر فراتر از مغز برود، و ا�ر مغز فقط آن بخ�ش از زند�

https://cambridge.dlconsulting.com/cgi-bin/cambridge?a=d&d=Sentinel19130329-01.2.19&e=-------en-20--1--txt-txIN-------
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�م که بقا توان�م نت�جه بگ�ی منعکس کند که به عمل م��وط است، آنگاە �
)، ا�ر چه �قیین ن�ست، دست ایی ف (نام�ی  کم محتمل است. و نه فقط چننی

است. علم  شدین تری اثباتبقایی محتمل است بل�ه به نحو هرچه قط�
  را �شان دهد های ذهین های هر چه جد�دتری از واقع�تتواند نمونه�

 »که همتا �ا بد�� در مغز ندارند. 
❊❊❊ 

 ۱۹۱۳ی فور�ه ۱۹، ۱۰۴ی ، شمارە۵۶، مجلد کلمب�ا د�� اسپکتی�ت 

ایف عمو� اش را در دیروز بعدازظهر، پرفسور آنری برگسون آخ��ن سخ�ف
ایض او تحول ) Havemeyer(هِیومِ�یِ  ٣٠٩سالن  ایراد کرد. موض�ع سخ�ض
این گرایی و ارادەی روحنظ��ه نها های قب� به آی آزاد بود که در سخ�ن

� مادی تضاد پ�د
 ا پرداخته شدە بود. حرکت و س�لان روح، که با هسیت

ات محدودکنندەکند، و به واسطه�  ی مفاه�م ذهیف با مقاومتی تأث�ی
 ی ظهور �شود، نا���ر به منصهرو �رو�ه

گ
» شاق«رسد. بنابراین زند�

 تلا�ش برای آف��دن خ��ش به�
گ

شود. ها �رغم این دشواریشود، زند�
و پرفسور برگسون سپس در ادامه به این موض�ع � ی آزاد پردازد که ن�ی

ویی آ�د، و به چه ستواند به کار رود. از کجا �رو� برای چه غاییت �
رود؟ تا آنجا که غا�ت و هدف این حرکت و س�لان رو� مورد نظر �

توان با واژ�ان مفهو� آن را ب�ان کرد اما تما�لا�ش �ا بر�ف از این است، ن�
ن کرد تما�لات را � وان غا�ت ت. چگونه �توان با مشاهدە و برر� تعینی

�م بندی� مفاهی ذهین که کارکردش صورتحرکیت خلاق را به وس�له
ممکن است. اما بع�ض از  محدود است درک و تع��ف کرد؟ کامً� غ�ی

آن به  ها جدا شدنبندی کن�م، و �� از اینتوان�م صورتتما�لا�ش را �
ی است که � ن  فردی«توان صورت آن چ�ی

گ
 «و » زند�

گ
 �ا اجتما� زند�

 جابه» جم�
�
�م ز�را �ابجاشدن �ا پارادوک� را �نام�د. در اینجا تق��با

 اجتما� است که فرد را �
گ

ف وا�سته به فعال�ت زند� پرورد و ن�ی

http://spectatorarchive.library.columbia.edu/cgi-bin/columbia?a=d&d=cs19130219-01.2.2
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ف فرد است. همکاری جم�� سلولموفق�ت این  ایها در هر موجود زندەآم�ی
تواند رسد که فرد ن�دهد. در حا� که از سوی د�گر به نظر �را �شان �

 اجتما� دارای 
گ

 اجتما� وجود داشته باشد. و حیت زند�
گ

مستقل از زند�
ا�ل رسد که تموحدیت است، دارای فردییت جم� است. �س به نظر �

، و هم تلاش بعدی برای  عمو� شامل هر دو است، هم �ک جدایی
ن تما�ل در ای وحدت، شا�د با تأ��د ب�ش�ت بر تما�ل به سوی وحدت، ز�را 

 شود. این رشته دنبال �
ف به فرد، پرفسور برگسون به مسئله  ایی روح اشارە ی نبه هنگام پرداخنت ام�ی

، را محدود به کند، و به عق�دە� ی او ا�ر ما آ�ا�، ژرفای غایی هسیت
ایی ن� ی تواند وجود داشته باشد. اما کل فلسفهقلمرو مغز کن�م، نام�ی

ف  ن پرفسور برگسون مغز را در جایی پاینی اس آ�اهانه و تر از تمتر از ارادە، پاینی
 با این کار �آزاد با این س�لان روح جاری، �

�
ه گ��د کنهد. و او مسلما

احتمال روشن و مشخ� وجود دارد که فرد�ت �س از مرگ مغز همچنان 
 ١وجود داشته باشد. 

❊❊❊ 
 ٢گراثلری مک

به دعوت دا�شگاە کلمب�ا برای  ۱۹۱۳ی پرفسور آنری برگسون در فور�ه
این رود. روزنامهه هفته به آم��کا �مدت س عمو�  هایها آمدن او و سخ�ن

                                                
ن � . ١ م گفت، ب�ش از صد سال پ�ش، علو ممکن است بگ��ند زماین که برگسون چننی

ابتدایی بودە و امروز با تحق�قات جد�د اظهارات برگسون م��وط به مغز و اعصاب �س�ار 
ن ن�ست و آ�ا� و �اد و ارتباطش با مغز هنوز در علوم معا�  د�گر اعتباری ندارد. اما چننی

 محل بحث و برر� است. [م]
 برگرفته از :  . ٢

Larry McGrath, Bergson Comes to America, Journal of the History of 
Ideas, October 2013, Vol. 74, No. 4 (October 2013), pp. 599-620, 
University of Pennsylvania Press. 
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این با عنوان را خ�ب � » معن��ت و آزادی«دهند. او شش سخ�ن
]spirituality and liberty� کند. هر چند او خواسته بود که ] ایراد

این به او بدهند، ز�را ا�ر بخواهد تلاش ز�ادی  سالن کوچ� را برای سخ�ن
برای هر چه بلندتر صحبت کردن به خ�ج دهد د�گر کلما�ش به وض�ح 
این او   را به سخ�ن

گ
شن�دە نخواهد شد، اما دا�شگاە کلمب�ا سالن بزر�

ن حضور پ�دا کردە بودند. برگسون نفر در آ ۵۰۰اختصاص داد که 
این   فلس�ف سخ�ن

گ
 با دوگان�

�
ود که اش آغاز کرد. هدف او آن باش را مستق�ما

�ک را با علم با توجه به سابقهرابطه ف ش نا�هاین ی �سط و گس�ت ی متاف�ی
�ک و غلبه ف ض کند. برگسون برایعلم ف�ی  ی الگوی ر�اض�ات در فلسفه معنی

�ک دست و پا کند حوزەاینکه فضایی مستقل برای مت ف لم را با تمرکز ی عاف�ی
ین کشد. ای آزاد به چالش �بر توانایی محدود آن بر درک �شتِ ارادە

تواند ارادە �«امر مقت�ض بنا نهادن آ�ا� در خواست و نه در عقل است: 
این » تواند ارادە ب�اف��ند. اند�شه ب�اف��ند اما اند�شه ن�  دوم برگسون سخ�ن

 فلسفه ی موض�ع اص�ی آف��نش، به مثابهی قوەی ارادە به مثابهدر�ارە
ا� ن�ست بل�ه جنبه ن عیین از  ایاست. ا�ر آ�ا� نو� جوهر رو� ان�ت

تواند آن را به فعال�ت ارادی است، �س مفاه�م مکان��� علم ن�
گ��زد. ی آزاد از چنگ علوم �فرایندهای جسمایف تقل�ل دهد. ارادە

ض حضار بازگو کردە است، ر که روزنامهطو همان � علم ه«نگاری در بنی مه چ�ی
ون برر� � ف را از درون برر� را از ب�ی کند، حال آنکه فلسفه همه چ�ی

ائن سوم تا پنجم را برگسون به نقائص روا�ت» کند. � �� هاسخ�ن ف یی ف�ی
. دهند ی آزاد را به فرایندهای مغزی تقل�ل �دهد که ارادەاختصاص �

فهم�دە  ا�ر به درسیت «هدف او این بود که ثابت کند که، از �ک سو، علم 
 ر واسطهاعتبار کردن حس� یب ی یب شود، اجازە

گ
� زند�

گ
ا ی خودانگ�خت�

 �افتهن�
گ

�اد علوم بنهای واقع�تدهد؛ از سوی د�گر، درک شهودی� زند�
ار جد�دی س�م ککند. نت�جه تقاعتبار ن�کند، اما آنها را یب را تکم�ل �
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�ک و علم،  ف است مبیف بر رواییت از آزادی که تجد�د عهدی م�ان متاف�ی
این درک شهودی و آزما�ش کردن را برقرار � کند. اما برگسون در سخ�ن

ایف نخستش فراتر �ششم از پروژە � �اد رود، و آن را به نام�ی ی پنج سخ�ف ایی
)memory� دهد. ) اختصاص 
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سمرگ، ا�مان، ها�دگر و   �اس�پ
ف پیچ  ١ف�ل�ی

 برگردان: مزدا بابک
 

ض پیچ توضیح � �ن اند�شمندان ف�ل�ی دهد که دو تن از بزرگ�ت
ن ها���ستا�س�ال�سم در مورد مرگ چگونه فکر � ا�دگر و  کردند: مارتنی

س. کارل   �اس�پ
د. انفه� کردە باشند �س�ار اندکف�لسوفایف که در مورد مرگ بحث قابل

از مرگ  ا�آ�ی ها�شان را ب�ش�ت در�ارەاند د�دگاەکه به آن پرداخته آنان
اند. در واقع، تنها اطلا� که در مورد مرگ دار�م همگاین بودن مط�ح کردە
م که خواه�م مرد، و دیر �ا دان�ناپذیر است. همه �ی اجتناباین واقعه

ایی  ای هش��م. بگذار�د به نگرشخود مواجه � زود ب�ش�ت ما با واقع�ت م�ی
ی که در طول زمان به مرگ شدە نگا� بینداز�م و سپس به معین  متغ�ی

                                                
ف پیچ مدرس فلسفه است. آن . ١  ز�ر خوان�د برگردان این نوشته با عنوان اص�� چه �ف�ل�ی

 است: 
Filiz Peach, ‘Death, Faith & Existentialism’, Philosophy Now, Issue 27, 
2000.  
 

https://philosophynow.org/issues/27/Death_Faith_and_Existentialism
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ن  هایمرگ از دو د�دگاە ا���ستا�س�ال �ا وجودی روی آور�م: د�دگاە مارتنی
س.   ها�دگر و کارل �اس�پ

 ی د�دگاە دیین در چند کلمه، هر چند مخت� و سادە، در�ارە خواهم�
 پذیرفته شدە است. این کار امکان 

�
مورد معیف مرگ بگ��م که عموما

س در اخت�ار ما �ای بجا را با د�دگاەمقا�سه گذارد. های ها�دگر و �اس�پ
ا تل�ت � ی شود. براطبق این عق�دە مرگِ فرد پا�ان او ن�ست ز�را روح نام�ی

شد و هر دو ی قرون وس� روح صورتِ بدن قلمداد �مثال، در دورە
شدند. این وحدت با فرارس�دن مرگ برخوردار از وحدیت طب�� تصور �

ه پذیرد، در حا� که روح به ح�ات خود بپاشد زماین که بدن زوال �فرو�
ین ت��ن اصول راجع به ادهد. تعدادی از مهمشک� از اشکال ادامه �

، گو آنکه به هیچ وجه قبول عام جهایف ن�افته است،  ک دییف د�دگاە مش�ت
 اند از: عبارت
 �س از مرگ  •

گ
هسیت ا�سان نامتنا� است به این معنا که زند�

�ابد، با این حال نه به هم از لحاظ جس� و هم رو� ادامه �
 صورت رو� از بدن جداشدە . 

، »بودن در این جهان«از  آ�د چه بعد از مرگ برای ما پ�ش �آن •
 اش ب�ش�ت است. در اینجا و ا�نون، ارزش

ن و داوری خداوند ارتباط نزد�� با اهم�ت  • اعتقاد به رستاخ�ی
 اش دارد. بعد از مرگ در�ارەاعمال فرد در طول ح�ات

گ
ی زند�

شود، به اعمال خوب پاداش و به اعمال بد ک�فر فرد داوری �
 شود. دادە �

� توأم با آرامش و صفا بعد از مرگ د •
گ

 وجود دارد، زند�
گ

و گونه زند�
� توأم با درد و رنج در دوزخ. 

گ
 در بهشت �ا زند�

در غرب با رشد شناخت عل�، به طور مشخص از قرن هفدهم به این 
ی فکری ��ش به سوی علم و فناوری سوق پ�دا کرد. خالق، سو، علاقه
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د مد� آن بود مورد ترد�خلقت جهان و جا�گاە مرکزی ا�سان که اله�ات 
رو به زوال گذاشت. سسیت اعتقادات دیین طرز  قرار گرفت و ا�مان مذهیب 

تل�تّ ا�سان را در ارتباط با مرگ و معین آن تغی�ی داد. همزمان که ا�سان 
� ی مادی جهان شد تمرکز فزایندەب�ش�ت �گرم س��ه

گ
اینجا و « ای بر زند�

 دست دادن معن��ت.  پ�دا کرد، اما به بهای از » ا�نون
-جهان-ل) به مرگ، دروجودی (ا���ستا�س�ا-طبق رو�کرد پد�دارشناخیت 

 او از خود و پذیرش متنا� بودن
گ

اش هنگام مواجهه با بودن ا�سان، ب�گان�
 ی فلس�ف شدە است. های اول�همرگ از دغدغه

 
 تحل�ل ها�دگر از مرگ

حال نظر ها�دگر در مورد مرگ را برر� کن�م. جالب است بدان�م که 
ن ها�دگر ( � مذهیب پرورش و آموزش ۱۸۸۹-۱۹۷۶مارتنی

) با الگوهای سنیت
و زمان  هسیت رسد که این الگوها در �افته بود و با این حال به نظر �

مردودند. در واقع، در این اثر ارجاع ��� به خداوند وجود ندارد. هر 
دهد، ع�ار از د�دگاە سنیت را �شان �چند تحل�ل ها�دگر گسسیت تمام

، »هبوط«کند، برای نمونه بع�ض از مفاه�م او به تصورات دییض اشارە �
 پرتاب«

گ
ە. ها�دگر در تحقیق هسیت » تقص�ی «، »شد� ناخیت در شو غ�ی

پرسد برای هر دهد. �مفهوم جد�دی به معیف مرگ �هسیت و زمان 
(واژ�ان او برای هسیت  »دازاین«دهد و از ی بودن چه معین �موجود

ا�سان) تحل�� ا���ستا�س�ال [تحل�� که به ب�ان تعیّنات وجودی ا�سان 
] بودنِ او-مرگ-سویبودن او، �ا به-جهان-ی درپردازد، مثل مشخصه�

� ن�ع ا�سان �دهد. به گفتهبه دست �
بر مبنای  تواند ی ها�دگر، هسیت

. پد ایی  �دارشنا�� محض ب�ان شود بدون رج�ع به �ک خدا �ا مفهوم نام�ی
 احساس آدم

گ
 ها هنگام مردن و به مرگتحل�ل ها�دگر از مرگ به چگون�

پردازد. تمرکز آن بر معین شناخیت ن�به عنوان رو�دادی ز�ست
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م 
�
 ��ش برای ز » فرانرس�دە-هنوز«ا���ستا�س�ا� است که مرگِ مسل

گ
ند�

مرگ در   ی. برای ها�دگر فهم پد�دەدازاینبودنِ -جهان-ین برای دردارد، �ع
 �

از نظر  دازاینبه عنوان �ک کل است. ا�ر  دازاینگرو فهمِ هسیت
ا���ستا�س�ا� �ا وجودی همچون �ک امکان فهم�دە شود، آن وقت روشن 

� اص�لِ دازاین در کل�ت�
» گمر -سویبه-هسیت «اش شود که هسیت

فهمد که بودن �عیف چه. این روندِ در مواجهه با مرگ � دازایناست. 
ی اص� تحل�ل ها�دگر از مرگ است. ها�دگر به منظور بازتایب هسته

اش در مورد مفهوم ا���ستا�س�الِ مرگ، دو شکل از روشن کردن نظرات
اص�ل. هسیت را از هم متمایز �  کند: هسیت اص�ل و هسیت غ�ی

س�ی ای تفی مرگ را مانند واقعهپد�دە دازاین ی بودن،ی هر روزەدر نحوە
است که برای  »ایواقعه«دهد. آن کند که هموارە در جهان رخ ��

نجام  �� از این روزها �ا«دهد. توضیح ک� این است که د�گران روی �
ن مرد» ک� هم خواهد مُرد؛ و� در این لحظه هیچ ر�� به ما ندارد. 

 ندارد. » من«ند و دخ� به ما�ناشناخته با�ت 
رو شدن با مرگِ خود از بن�اد با نگرانِ مرگ د�گران بودن متفاوت رو�ه

است. مرگِ من پا�انِ امکانات من، از هم پاش�دن کامل و انتهای جهان من 
است. ترس از مرگِ خودم از ترس از زوال خودم به عنوان موجود ا�ساین 

د. این سبب اضطراب �س�ار �شئت � ه شود. چه �سا قادر بمن � گ�ی
رو�ارویی با مرگ د�گران باشم و� در عمل ممکن است پذیرش مرگ خود 

ه  تواند مرگ خود را تج��ن� دازاینگ��د را غ�ی ممکن ب�ابم. ها�دگر �
وجود دارد، کامل ن�ست، �عین هنوز بخ�ش از  دازاینکند. مادا� که 

د آن دازاینا�ر امکانات آن تحقق ن�افته است. به هرحال  -د�گر«ە گابم�ی
 ن�ست. » آنجا

 کند و خود را تا اصالت بالا بر حالت سقوط غلبه � دازاین�س چگونه 
به -هسیت «کشد؟ پاسخ ها�دگر به این پرسش این است: از ط��ق �
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ی اصالت از ط��ق �ک گ��د فراآمدن تا مرتبهها�دگر �». مرگ-سوی
� است:  آ�ا� حال و . ترس١آ�ا�ترسحالت خاص ذهین قابل دس�ت

کند اول از همه از خود بگ��زد و سپس را قادر � دازاینست که ایروح�ه
ی، فرد  ف ف چ�ی برای مواجهه با خود دو�ارە بازگردد. به منظور حصول چننی

� خود فراتر رود. ها�دگر مجبور است از شکل روزمرە
اص�ل هسیت ی غ�ی

وری است تا بتواند آزادی  یندازاآ�ا� برای کند که ترسب�ان � �ض
ا���ستا�س�ال و امکانات خود را درک کند. مرگ از منظر ا���ستا�س�ال 

نکه آن کند، نه ایخود را در نور� هسیت درک وجود بامعین است وقیت ک� 
د که روزی اتفاق �را فقط حادثه ی به گفته افتد. ای این جهایف در نظر گ�ی

کند از متنا� بودنِ خود در� داشته قادر �ها�دگر این تحل�ل ما را 
سازد. ها�دگر توض�� در باش�م، و این آ�ا� وجود اص�ل را ممکن �

�ح ی ما با مرگ طدهد و� نو� پد�دارشنا� از رابطهمورد خودِ مرگ ن�
ە است. روا�ت او از مرگ نحوەکند. فلسفه� ای از ی او متفکرانه اما ت�ی

کشد که خا� از ام�د است و اغلب از این بابت به ��ر �هسیت را به تص
 اند. او انتقاد کردە

 
س از مرگ  فهم �اس�پ

س از مرگ در� امً� متفاوت �اب�م که با د�دگاە ها�دگر کبا نگاە به تل�ت �اس�پ
س ( ) �ک ۱۸۸۳-۱۹۶۹است. اول از همه، برخلاف ها�دگر، کارل �اس�پ

او از  کند. دوم، گسستشنا� را بر ن�ع ا�سان تحم�ل ن�ساختار هسیت 
س امکاین برای   �سستاا���د�دگاە سنیت چندان بن�ادی ن�ست. �اس�پ

] پ�شنهاد �[برون )، به تعلااس( فرارَویکند که به تدر�ــــج به ا�ستایی
، بدل � ایی شخ� را ط�ح �واقع�ت غایی  نام�ی

�
ورتا کند شود. این نه �ض

س در مورد مر و نه حا� از نابودی کامل است. هر چند د�دگاە گ های �اس�پ

                                                
1.  Angst 
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ستا�س، ا��� شود اما مفاه�م مسلم ا���ستا�س�ال مانند دیین تل�ت ن�
)، و هسیت ما را به �اد مفاه�م دییف و� در ذ�ل استعلا( فرارَوی

 اندازد. شنا� متفاویت �اصطلاح
س ی �اسممکن است توص�ف مخت�ی از اصطلاحات کل�دی فلسفه �پ

س . به گفتها���ستا�سو  دازاینمف�د باشد، به عبارت د�گر  ی �اس�پ
شک� از هسیت است که خود را به صورت خودِ تجریب با بُعدی این دازاین

بخ�ش از جهان است و� به صورت شیئئ  دازایندهد. جهاین �شان �
عیین و آزاد است ا���ستا�سمجزا قابل فهم ن�ست. اما  ، غ�ی   خودِ حق��ت

رود. از آن روی که آن موجودی عیین ن�ست در که از زمان فراتر �
س برر�  تجریب و عم� ن�ست. از آنجایی که هسیت اص�ل را به دس�ت

� تجریب خود باز سخیت �
توان به دست آورد، و آد� اغلب به هسیت

 دازاین ماند. ب�ش�ت به عنوان �ک امکان با�ت � ا���ستا�سگردد، �
س با  امً� تواند از متنا� بودن خود فراتر رود کها�دگر که ن� دازاین�اس�پ
 ست. متفاوت ا

�م  به منظور فهم د�دگاە س در مورد مرگ اول با�د در نظر بگ�ی های �اس�پ
� نی او ما هم�شه در وضع�تکه مطابق گفته ا���ر هایی هست�م. این �ش

ی »وضع�ت مرزی و محدودکنندە«از هسیت آد� است. دوم، چهار 
هایی که حس امن�ت ما و اساس هسیت ما عمدە وجود دارد (آن وضع�ت

ت��ن آنها مرگ است ز�را دلالت بر پا�ان و انتهای کند) که مهمد�د �را ته
� مرگ تمایز قائل آد� �» جهانِ -در-بودنِ «

ن دو معئن س بنی کند. �اس�پ
ی واقعییت عییف فهم�دە شود. مرگ �ا به صورت توقف هسیت به مثابه�
شود �ا به صورت وضع�ت خاص مرزی. به ز�ان سادە، واقع�ت مرگ �
رد با ی فمرگ به عنوان وضعییت مرزی �س�ار متفاوت است. مواجهه با 

مرگ خود �ک وضع�ت خاص مرزی است و این مواجهه شخ� است 
اش، اساس هسیت تجریب  - دازاینخود را قانع کردە که  ،ا���ستا�سز�را 
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ف این -اش �عین هسیت جسماین  جهایف و گذراست و مجبور به پا�ان �افنت
� تجریب �ک فرد، در معرض �ستا�سا�� است. خودِ 

، برخلاف پا�انِ هسیت
متوجه اهم�ت مرگ هست�م و این ا���ستا�سمرگ ن�ست. ما به عنوان 
را دان�م که با�د با ن�سیت مواجه ش��م ز�ا�م. �که چگونه به آن م��وط

 ن�ست و ما مجبور�م آن را بپذی��م.  دازاینبازگشیت برای 
را از ط��ق حضور دائ�  دازاینی ا���ستا�س، متنا� بودن ما به مثابه

ورت آن � با�د با  دان�م کهفهم�م. ما �مرگِ بالقوە و واقع�ت عییض و �ض
س � �د وضع�ت گ� متانت به پ�شباز مرگ برو�م و آن را بپذی��م. �اس�پ

ممکن  ا���ستا�س� ی مرزی مرگ حکا�ت از آن دارد که هر چه ما به مثابه
 و هسیت خود انجام �در 

گ
ف مرگ«ده�م با�د زند� باشد.  »با در نظر گرفنت

ی مردن است.   به نو� روند مدام �ادگ�ی
گ

 زند�
س زمایف که مرگ فرد ع��زی اتفاق �به گفته  برای   افتد،ی �اس�پ

گ
زند�

� در این
شود. جهان تنها بودن تبد�ل � ک� که بازماندە است به هسیت

ا کشاند و ممکن است مکن�م ما را به ناام�دی �� درد و اندو� که حس
را تا وضع�ت مرزی مرگ پ�ش براند. هر چند مرگ ک� را که دوست 

 برد [و د�گر پد�داری به اسم دوستداشت�م از ح�ث پد�داری از م�ان ��
محبوب ما وجود خار�ب ندارد]، ارتباط ا���ستا�س�ال [و م��وط به عالم 

 ماند، آن ابدی است. حفوظ �وجود ما با او] م
س تا آنجا ادامه � ر گ��د آدم�ان گ��زناپذیری� مرگ خود ددهد که ��اس�پ

 اند�شد مادا� که زندەکنند. ا�سان �آیندە و مفهومِ نبودن را درک �
تواند مرگ خود را تج��ه کند، و زماین که د�گر زندە ن�ست باز است ن�

، �ک استدلال معمو� اپ�کوری! بنابراین -کند تواند آن را تج��ه  هم ن�
ممکن �تج��ه نما�د. در نت�جه، او مرگ را اسباب نگراین ی مرگِ خود غ�ی

د و به فعال�تممکن خود را ناد�دە � ا���ستا�س� داند. او ن� های گ�ی
 ممکن است به طور ک� دازاینای د�گر، چسبد. به گونهدنیوی خود �
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د و در درون ساحت ن�ستی هسیت روزمرە انه �ا انگار خود را ناد�دە بگ�ی
مرزی  هایرازآلود خود پنهان شود. این راە د�گری برای اجتناب از وضع�ت

�ا محدودکنندە است. بنابراین، ا�ر ا�سان نتواند با مرگ به نحو 
ا���ستا�س�ال و وجودی مواجه شود �ا خودش را با امور دنیوی مشغول 

 برد. حیت رازآلود پناە �کند �ا به سا�
 

 
گ

 مشکلات جاودان�
�ابد. ی رایج این است که هسیت بعد از مرگ به اشکال د�گر ادامه �عق�دە

 »م��وط به روان«این باور معموً� با ا�مان مذهیب �ا تجارب شخ�� 
تواند از ط��ق اعتقاد خود از وحشت مواجهه با مرگ مرتبط است. فرد �

ف� دنیوی�  اند�شد که هرگونه ادامهس �رهایی �ابد. �اس�پ 
 بیهودە دازاین�افنت

] است. � ایی شود � زا�ل» وحشت از ن�سیت «گ��د در این وضع�ت [نام�ی
وجوی خودِ �ابد. این در عوض آد� را از جستپا�ان �» مردن حق��ق «و 

دارد. به نظرم مشکلایت اینجاست که با�د مورد توجه قرار  اش باز �حق��ق 
س فرض را بر این � د. اول، �اس�پ د که هر اعتقادی در مورد نام�ی گ�ی ایی گ�ی

ا عل� � -ای کنندەاساس و نادرست است. در واقع، هیچ سند قانعیب 
عل�  . ز هسیت وجود داشته باشد وجود ندارد که بعد از مرگ نو� ا -غ�ی

س این اعتقاد بر پا�ه ض منوال بع�ض از عقا�د �اس�پ ی ا�مان است. بر همنی
، فرارَوی (استعلا) و هسیت بر اساس ا�مان است، ا���ستا�سهم مانند 

س توص�ف ، به هر حال ا�مان. بع�ض از مفاه�م �اس�پ پذیر و ا�مان فلس�ض
قابلکردیض ن�ستند و در مورد بع�ض �اثبات اند. با این فهمشود گفت غ�ی

ها اش را بر این مفاه�م بنا نهاد و با تمام وجود به آنحال، او کل فلسفه
این که های اعتقاد کسهای اعتقاد او با پا�همعتقد بود. از لحاظ نظری پا�ه

ایی معتقدند تفاوت چندایف ندارد. تنها تمایز آنها این است که  به نام�ی
س مسئله  کند. تر ب�ان �ود را خ�� به�ت و منظمی خ�اس�پ
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س دوم، بنا به گفته ایی ا�س» اساساعتقاد یب «ی �اس�پ ان را از به نام�ی
دارد. به نظر من اعتقاد ن�ع ا�سان هر اش باز �وجوی خودِ حق��ق جست

ایی ی مرگ را در�چه باشد وحشت تج��ه  �ابد. هر قدر که آنها به نام�ی
ند ، وقیت که دیر �ا زود رو در روی مرگ قرار �اعتقاد داشته باشند  گ�ی

اند تو ممکن است هنوز احساس �أس و ناام�دی کنند. هیچ اعتقادی ن�
تضمییض به فرد بدهد که در مواجهه با مرگ حس راحیت �ا به عباریت حس 

 کند. » معاف�ت از مرگ«
ممکن ن�ست که خودِ حق��ت  را  اشعلاوە بر این، برای ن�ع ا�سان غ�ی

وجو کند و در چارچوب نظام باورهای خاص خ��ش عمً� فراتر از جست
�� خود برود، � ف . برایهسیت ف�ی  خواهد این نظام ال� باشد �ا فلس�ف

ف از هسها ن�ازی به وضع�تمثال، صو�ف  � های محدودکنندە برای فرا رفنت
یت

ند با ارتقاء توانشان و �� شدن با کل، مثً� خداوند، ندارند. آنها �جهاین این
ان را شبه مراحل بالاتر� خودآ�ا� و محو شدنِ در آن هسیت خودِ حق��ت 

در خ��ش ب�ابند. معیف مرگ برای صو�ف بازگشت خودآ�ا� به تمام�ت 
شود پوسد و تج��ه �جهاین و �� شدن با خداست. بدن مادی با مرگ �
ی و به �چشمه شود و� خودآ�ا� فرد در این واقع�ت غایی جذب �

گردد. این مفهوم چندان تفاویت با ست باز �اش که نامتنا� و ابدیاص�
س در فرارَوی (استعلا)، همان واقع�ت  ا���ستا�سادغام شدن  �اس�پ
، ندارد.   غایی

ه طور ی مرگ در قرن ب�ستم ببین�م که د�دگاە ا���ستا�س�ال در�ارە�
ی از د�دگاە سنیت متفاوت است.  های هم با این حال، در تحل�ل چشمگ�ی

س �شانه ای از مفاه�م دییف وجود دارد. مفاه�� مثل ها�دگر و هم �اس�پ
، فرارَوی (استعلا)،  ا���ستا�س�ال مانند هبوط، ندای� خودآ�ا�، تقص�ی

کنند. در پوشش سکولار به مفاه�م اله�ایت اشارە � ا���ستا�سهسیت و 
، مرگ دلالت   بر پا�انِ هسیت ما دارد که بر آن اساسبنا بر د�دگاە سنیت
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 دارد. این 
گ

داوری خواهد شد و امکان شکل والاتری از هسیت به آن �ست�
س هر دو اتخاذ کردەنکته رد هر اند. ها�دگر در مو ی مهم را ها�دگر و �اس�پ

ف از تنا� �  دازاین امکان فراتر رفنت
 سکوت کردە است؛ در جهان بودن ذایت

با  اص�لِ درونِ جهان مورد تأ��د قرار گرفته است.  و هسیت  آدم�ان است
ف از مرگ را �سط � س مفهوم فراتر رفنت ه عنوان دهد، نه بوجود این، �اس�پ

. در تصور من این �ک ا���ستا�سبل�ه به صورت  دازاینشخص �ا 
 سازگاری ماوراء جهاین با د�دگاە سنیت در مورد مرگ است. 

مختلف، این تصور معقول است که با توجه به معین مرگ از منظرهای 
ها همچنان صور گونا�ون به خود آدم بیین معین مرگ مطابق با جهان

ا��ت عمو� 
�
 بعد از مرگ شک

گ
خواهد گرفت. ا�نون در مورد امکان زند�

رسد که امروزە مفاه�م پاداش و عِقاب توسط وجود دارد. به نظر ن�
ی ما هدان�م که همبول باشد. �ها قابل قخداوند برای گروە انبو� از آدم

ن ن�ست�م که حق با دا�شمندان معا� باشد که بر  �م و� مطمنئ با�د بم�ی
دان�م که مفاه�م شود. ��اند خودآ�ا�� ما نا���ر با مرگ بدن متوقف آن

�ک تغی�ی کردە است. در �ک سو، ممکن است اعتقاد داشته باش�م و�  ف ف�ی
که دا�شمندان اطلاعات کا�ف در مورد طب�عت   نتوان�م این را ثابت کن�م

ها دارند برای آنکه ادعا کنند امکان بقا به شک� وجود ندارد. از سوی  ن چ�ی
ن ترت�ب نتوان�م ثابت   د�گر، ممکن است متقاعد شدە باش�م، و� به همنی

ی اند که بقا ممکن است. عق�دەهایی خاص دالّ بر آنکن�م، که پد�دە
ند و� از کو اطمینان خاطر عمو� و فرا��ی برقرار � مبتین بر بقا آرامش

آ�د، آنجایی که آ�ا� از امور غایی تنها از ط��ق استدلال به دست ن�
ن ک� است که  س به احتمال ز�اد اولنی ن اعتقادی، همانطور که �اس�پ چننی

 با آن موافق است، با�د بر اساس ا�مان بنا شود. 
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 برخاستگان خود  م�انِ  از 

 صبا� محمود 
  

، ایی ایی  نام�ی   است!  م�ی
�  نگرش�  آن برخلافِ 

 �ا  زمان ع� تاب بودنمدرن آ�ادم�ک�  اذهانِ  بر  حا�م هگل�این
 هم تار�ــــخ از  خاص ایبرهه �ا  دا�ش به محدود  رو،این از  و  ن�ست مکان
 �ا  شَوَند  �ک هسیت  ز�را  است؛ هسیت  خصلتِ  بودنْ مدرن شود. ن�

 و  شَوَند  این مدار�  از  اغلب که  است ذهن این اما  است دائم دگرد��� 
 ایچاله ر د و  افتد � برون »مدام خلقِ « این مدار�  از  عرفا  ب�انِ  به �ا  دگرد��

 در  آ�د. � دچار  جزم�ت به و  کند � گ�ی   هسیت  های� چالهس�اە �ا  ها چاله از 
 زن از  ا�سان حالتْ  این

گ
 دور  شوندە نو  دم هر  و  جاری رودِ  �ک مثابه به د�

 شود. � ب�گانه فراشد  �ا  شَوَند  �ک مقامِ  در  خود  از  وس�لهبدین و  افتد �
 بدونِ  هنک  و  کلاس�ک  های� کتاب  که  شد  خواهد  در�افته زماین  موض�عْ  این

 نن�� مر� ا که  کنند � آشکار  ما  بر  را  راز  این ها آن شوند؛ مطالعه داوریپ�ش
ی چونان اینک که  ن�ست کهن  امر�  بازگشتِ  جز  �  تازە �فص چونان نو، چ�ی

 را  خود  بازگشتِ  که  امری کند؛� ظاهر  ما  بر  را  خود  ناسفته ای� اند�شه �ا 
  معا�  �ا  تازە آف��نش�  �ا  مدرن امر�  مقامِ  در 

گ
د � جشن بود�  و  گ�ی

  رود. فرا� کهنه  امر�  �ا  گذشته  مقامِ  در  خود  از  وس�لهبدین
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ایی  ایی  همان م�ی  آموخته تر پ�ش با�د  موض�ع این در�افتِ  برای�  اما  است، نام�ی
  بل خود، نه که  باش�م

گ
ایی  هک  چنانهم ده�م.  قرار  سنجش مع�ار�  را  زند�  نام�ی

ایی  گرو�   در  را  ف  دست مرگ�  بدون �اب�مدر� که  وقیت  �اب�م� باز  م�ی   به �افنت
گ

 زند�
 مرگ�  ز ا پ�ش دوست ای بم�ی « گ��د: � سنایی  که  چنان بود؛ خواهد  ناممکن

  � ا�ر 
گ

ن ه به من نگر�  از  هم شاعر  رمبوی سخن�  این اما  - »!خوا� زند�  منی
 � ایی ایی  دلِ  از  برآمدە نام�ی   با�د « کند: � اشارە م�ی

�
 ز�را  - ! »بود مدرن مطلقا

ایی  کت از  که  اند زمانهم مفاه�� بودنمدرن و  نام�ی ن  �ش  هایی نمُرد در  جُسنت
 و  ها ردنعبورک دهند؛ روی ا�سان در  با�د  طب�� مرگِ  از  پ�ش که  آیند �بر 

ن    که  هایی درگذشنت
گ

 به همان این و  کنند � تبد�ل فرایند  �ا  فراشد  �ک به را  زند�
  رمبو تعب�ی 

�
  �ا  بودن مدرن مطلقا

گ
 است.  سنایی  خوا��  زند�

  با�د  چهآن
�
ایی  است:  این شود  درک عم�قا ایی  و  م�ی  جدایی  هم از  نام�ی

 به گا�بزن در  34F١»م��یوس نوار� « ی� س��ه دو  هر  چونهم و  ناپذیرند 
 هداشت وجود  تواند ن� د�گری آن بدونِ  �ک هیچ و  شوند � تبد�ل د�گر �ک

، از  نمادی چونان م��یوس نوار�  این خصلتِ  نها�تْ  در  اما  باشد 
گ

 مانا ه زند�
ایی   جد�د  ز� باهم قد�مْ  آن در  که  امری است؛ بودن گردش  در  جاودانه �ا  نام�ی

ت  باز� هم وحدتْ  �ا   است.  ک��
 

!  شکرخندِ  ایی   نام�ی
�  این آ�ا  پرسم: � خود  از  ایی ایی  راستای�  در  من م�ی  استای� ر  در  �ا  است نام�ی

؟ ایی �  در  آ�ا  م�ی ایی  مس�ی ؟ �ا  دارمبر� گام  نام�ی ایی  من فراشدِ  نْ م فروشدِ  - م�ی
 انجامد؟� د�گر  فروشدهای�  به که  است فروشدی �ا  است
 سوی�  به حرکت ی� �شانه لبخند  آری لبخند!  دهم: � دست به ای�شانه

ایی  وی�  که  است مردین  ی� �شانه �ا  است نام�ی ایی  ن�ی ن  را  نام�ی منی
�
 ز�را  کند،� تا

                                                
ی� آن برهم قرار گرفته اما �� از ) �ا نواری با �ک رو�ه که دو لبهMöbius stripنوار� م��یوس (١ 

ناپذیر است  ای جهتاست. نوار� م��یوس مثا� از رو�ه دور چرخاندە شدە پ�ش از اتصالْ ن�م ها لبه
ن هست.   که در آن هر نقطه در همان حال که درون است، برون ن�ی
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ایی   از  . ناشوندەدگرگون وض� در  ماندن نه است، فراشدن �ا  شدن نام�ی
ن   ا ب �ابد،در� نفس ص�انتِ  را  هسیت  ی� رانه که  دارو�ین  ی� نگرە آن رو،همنی

  حق�قت
گ

ایی  مقامِ  در  زند� ایی ن کلام:   �ک در  آ�د. ن� راست چندان نام�ی  ام�ی
ف فرار  بل ن�ست، موجود  وضع�  حفظ �ا  سان�ک وض� در  ماندن تنها   از  فنت
ف  این و  است آن  ر ب را  خشنودی ی� خندە که  است ایلحظه همان فرارفنت

) بود� به آن - بودا  کهچنان کرد؛  خواهد  نما�ان لبانْ   - رس�دە (=روشین
 است.  نما�ان اشلبان بر  ایخندە هم�شه

ن   مرگ�  که  جا آن   از  گسسنت
گ

ی و  است زند� �  ن�ست، بدکا� �ا  نا�ا� جز  چ�ی
 لافْ برخ اما  کند،� ابراز  را  خود  خشونت و  گریپرخاش �ا  زاری و  اندوە در 

ایی  که  وقیت  ا د�گر�  ی� س��ه م�ی  عمیق ندی� خرس �ک سانِ  به است، یی نام�ی
ن  از  کرد.   خواهد  ظاهر  لبخند  �ا  شکرخند  �ک در  را  خود   ان�متو � رو،همنی

  و  اندوە که  بگ���م
گ

ن  آن در  که  چنان - آن به وانمودِ  حیت  و  اف�د�  های� آینی
�  مدار�  از  ا�سان که  است این ی� �شانه - است رایج سوگواری ایی  ز  نام�ی

گ
 ند�

 هخلاص و  کند � احساس کوژ   �ا  اند�شد � کژ   رو،این از  و  افتادە برون
 است.  ناهموار  و  ناآرام و  ناخشنود 

 به را  آن ما  بگذار�د  اما  کردند،� ممثول نور  به را  حق�قت کهن  ادب�اتِ  در 
ایی  در  سه� که  آن ز�را  کن�م؛  ممثول خندە   نام�ی

گ
 زن و  دارد  زند�

گ
 اشد�

 به تنها  که  آن اما  است »خوش« شمس ز�انِ  به �ا  خندد � شکوفاست،
 و  ایی نام�ی  از  اشرابطه چرا�ه است؛ مکدر  و  ملول ماندە، مشغول ماین زندە

  است.  گسسته  خودش، از  تر،دقیق
ش  توان� هم س�ا� های� نظام به را  خصلت این  ازهمهب�ش و  داد؛ گس�ت
ن�  با  که  مستبدی های� نظام به

 تما�،جا خلاقِ  مشارکتِ  های� راە ی� همه �سنت
  نا���ر�  زحمتِ  �ا  معاش تنگنای�  در  را  ها ا�سان

گ
ند � گروگان  به زند�  از  تا  گ�ی

یپ�ش هاست،آن آزادی�  همانا  که  ها آن مندی� روح  باشند.  کردە  گ�ی
 از  هک  کاهند فرو� متحر� اجسادِ  به ها نظام این انق�ادِ  تحتِ  ها ا�سان
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ایی  جشن�  در  مشارکت  ممحرو  خود، مرگِ  از  شپ� مرگ �ا  فراشد  �ا  نام�ی
ن  و  اند ماندە ن  به را  مردم این خودْ  همنی  وگ� س اجتما��  های� نما�ش و  ها آینی
�  ز�را  کرد؛  خواهد  مند علاقه  را  ود خ گرا�شْ   �ا  »علاقه« این با  ناآ�اە ضم�ی

 �ا  خود  سوگِ  از  �ا  خود  از  و درآ�د  آ�ا� ی� آستانه به بل تا  کند � مند ز�ان
� درخودفروماند  از 

گ
  فرارود.  خود  از  و  �ابد  رهایی  خود  �

�  هر  از  ب�ش روح ی� واژە که  ن�ست سببیب  �  و  شاط� معنای�  به د�گر  چ�ی
ایی  همان روح که  چرا  است، شادایب  و  �خو�ش   آن از  که  است نام�ی

 نناممک را  مندیبهرە این گر سلطه های� نظام اما  شد  توان� مند بهرە
 شوند. � لا مبت جاین ف�دە �ا  رو�یب  اینهگو   به مردم که  چندان سازند؛�
ن  اما  �   این بتوانند  که  آن برای مردم، همنی

گ
�  �ا  روح کاست�

گ
 مفرطِ  اف�د�

،سوگ به تنها  نه ب�اورند  تاب را  شدە تحم�ل  �ا  نمایی خوش به بل نمایی
 �ک از  را  ها آن که  هایی شادخواری به آورد؛ خواهند  روی هم با�ش خوش

 �
ن راست شادماین   و  نی

گ
  کشاند.   خواهد  دورتر  بخشزند�

 
 � ا!  مامایی   نام�ی
�  نقش�  از  سقراط وقیت   سخن »جاآن« از که  وقیت  حیت  و  خود  مامایی

 انهم جابودنآن ز�را  کرد،ن� منفک جهان این از  را  آن هرگز  گفت،�
ن ه د�گر  ی� س��ه ناشَوَند  آن که  معناستبدین این و  است بودن جا این  منی

 بود  نآ بر  که  سوءتفاه� داد؛ رخ سوءتفاه� تدر�ــــجبه اما  است شَوَند 
ایی  ایی  این از  مستقل با�د  نام�ی  جایی آن از  سپس سوءتفاهم این و  باشد  م�ی

د  ف  کتابِ   �س�  از  کتابِ   ارسطو  آثار�  بندی� ردە در  که  فرا�س�ت  ،طب�عت �ا  �کف�ی
�ک ف  د�گر  اما  شد، نام�دە )Metaphysica( مابعدالطب�عه �ا  متاف�ی

 �گرید جهانِ  از  کتاب  این در  که  نبود  وار شا�عه فهمِ  این جلودار�  کسچهی
 آ�د. � م�ان به سخن
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 مامای�  من گفت� که  ک�  آن به بازگرد�م؛ قابله سقراطِ  به ده�د  اجازە
ایی  د�گر�  نامِ  خود  که  حق�قیت  هستم؛ حق�قت یچ همان است؛ نام�ی �  که  �ی

 وحدتِ  عن��  و  ماند � »همان« جاودانه دگرشدها  آن ی� همه رغمِ  به
ت  آن ی� همه �  این خواهم� من است.  شمار یب  های� ک��   به ا ر  سقراط مامایی
  کلِ 

گ
 است سیت ه دگرشدِ  و  مانایی  راز�  مامایی  که  کنم  ادعا  و  بدهم �سط زند�

 اند. مامایی  این د�گر�  های� نام زا�شْ  �ا  آف��نش واژ�انِ  و 
ن  ه�ن  شنا�� جامعه را  این ی آف��نش�  کند: � درک گونهاین ن�ی  تول�دِ  ک� ه�ن

مند  اما  است، جم� ون جامعه زهدانِ  از  را  آن »ماما« نقش�  در  ه�ن  ب�ی
 شود � آف��دە و  ساخته �ا  دهد � روی م�ان این در  چهآن این،بنابر  کشد. �
 ست؛ا همگاین  گری� کنش  �ک دستاوردِ  ز�را  ن�ست، کسهیچ مال��تِ  در 

 از  وقیت  - کس! هیچ و  همه برای�  و  کس،هیچ و  همه از  ایەبرآمد �ا  برساخته
�  به منظر  این

گ
ن  بنگ��م، خود  زند�  مالِ�  حیت  ما  که  �افت درخواه�م چننی

 �
گ

ن  خود  زند� �م،ب عهدە بر  با�د  را  آن مسئول�تِ  ا�رچه ن�ست�م، ن�ی   چنان گ�ی
 ا�م! رفتهگ  عهدە بر  را  برزن و  کوی  بر  شدە رها  نوزادی مسئول�تِ  گویی   که

، ایی ایی  این از  مندیبهرە تر،دقیق �ا  نام�ی ا�انْ  در  نام�ی   �ک رآیند ب خودْ  م�ی
 کل  که  ستا ناپذیر توقف کنش� برهم �ک �ا  اند�شه �ا  ذکر  �ک �ا  گو و گفت
ء   آن معرض�  در  را  �ش

گ
 درهم مدام را  اشکال و  حالات  که  دهد � قرار  مر�

�  تا  شکند � ایی  گشودە  �گر د درهای به که  دری ند: ک  پذیر امکان را  ها آن نام�ی
  برد؛� ناشناخته هنوز  های� راە به که  را� شود؛�

گ
 نها�تیب  به که  ایزند�

 �
گ

  د�گر  زند�
گ

 خود  سقرا��  مِ فه به توجه با  من را  فرایند  این بخشد. � زند�
 مادر  ماماست؛ ا�سان ماماست؛ ن��سندە ام: گنجاندە  مامایی  ی� واژە در 

 عمل که  است مامایی  این خلاصه ماماست.  قض�ب �ا  زهدان ماماست؛
  که  هرجا  کند �

گ
 واژ�انِ  در  را  مامایی  خصلتِ  این رو�د. � عل�ف  �ا  افتد � بر�

 درم�ان
گ

ن  ،بود�  بینامنت
گ

 باب و  بود�
گ

  این در  داد؛ �شخ�ص توان� هم بود�
 ر پد است؛ پ� حیوان است؛ پ� ا�سان است:  پ� زمانه �ا  زمینه هر  که
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 خصلتِ  سانِ  به را  بودنپل خصلتِ  این و  - است پ� مادر  است؛ �پ
،   کلِ   به توان� مامایی

گ
ش  زند�  �ا  پل این ر د�گ نامِ  را  عشق حیت  و  داد  گس�ت

 و  رداختهپ آن به ض�افت ی� رساله در  افلاطون که  چنان کرد؛  تعب�ی  مامایی 
ایی  که  انداخته ط�ح پ� چونان را  اروس ایی  و  م�ی  پیونداند؛� هم به را  نام�ی

 فناناپذیر!  به را  فایف  آن
 

ن  ظلِ  در  عوالم کلِ  35Fعالم!  همنی

١  
است امر�  همان حق�قت مثابه به معنا    است �انز  در  تنها  و  ز�ان در  که  نام�ی
ن  بر  شود. � راستیین  انقلابِ  هر  �آغاز�  و  کند � دگرگون را  جهان که  همنی

دە  ی� اعادە �ک تنها  نه باب آثار�  پا�ه، ، ی� گس�ت  قلمرو�  در  یب انقلا بل معنایی
 آغازگاەِ  به که  بن�ادین و  نمادین تحو� برآمدگاەِ  آیند:  شمار  به با�د  ز�ان

 خود  ی� معنا شدەت� معنا  از  واژ�انِ  بابْ  آثار�  در  شود. � بدل ن��ن ع�ی
�  با  همهاز ب�ش و  �ابند باز� را   ق�امت و  وزخد برزخ، بهشت، دگرسانِ  تفس�ی

  ��ن�ش آف رساند؛� اوج به را  خود  باب گری� آف��نش قدرتِ  ب�ان کتابِ  در 
 است.  مُردە کلمایت   کالبدِ   در  روح دم�دنِ  همانا  که
ن  تا  برآمد  بُن این بر  بایب  انقلابِ  این  را  خود  ی� رفته دست از  کرامت  زمنی

 رجاعا د�گری موهومِ  ی� »جاآن« به روحانیون سوی�  از  که  کرامیت   باز�ابد؛
 ل�س�  و  لفت به �س�ار  ولع�  با  خود  که  حا� همان در  بود، شدە دادە

 فاه�مِ م ف��دنِ آ با  را  تار���  ی� حقه این باب آری، بودند.  مشغول »جااین«
ون آنان دستِ  از  نو  ن  و  کش�د   ب�ی  خوین  ن� دشم به را  ها آن نبا�د  آ�ا  خودْ  همنی

 رآهمف اشجواین  عنفوانِ  در  را  او  اعدامِ  ی� زمینه که  چندان کرد،� بدل باب
عان و  فقیهان چنگالِ  از  را  کلمات  او  - آورند؟   رستگار  ا ر  ها آن و  درآورد  به مت�ش

 افزار�  به بودند؛ شدە بدل مردم عذاب و  ارعاب فزار� ا به که  کلمایت   کرد؛

                                                
ن عالم متحقق �١  ف عالمِ ظاهر است نزد اولوالافئدەو کل عوالم در ظل همنی … شود و در همنی
)، الباب الثامن مب�انِ فار�(  ن الواحد الثاین
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ن  ن  �غمای�  ی� اند�شه در  جز  که  کساین   از  اطاعت به ها آن واداشنت  نبودە زمنی
های�  با  او  ن�ستند.  و    برجه�د  ءتفاه�سو  آن فراز�  از  خود  هنگامِ بهنا  تفس�ی

 ز ا که  ا�ر  کرد،  خواهد  ا�جاد  را  آن ا�ساین  هر  ذهن�  در  ز�ان دستور�  که
 کند.   امتناع آن از  �ا  باشد  ناتوان اند�ش�دن

ن  به که  گاە  آن باب  اشیپ  ر د که  ن�ستم هماین  من آ�ا « گفت:  ملاحسنی
ا  از که  وقیت  آموخت:  ما  به زمانهم و  او  به ،»گردی�  م�ان به سخن نام�ی
 بدین بل ؛است جهان این با  ب�گانه امری چونان که  ن�ست معنا بدین آ�د،�

 �ک انس به که  جهاین  �ا  جامعه �ا  جان این از  تواند � �سانا که  معناست
 ذهنییت  �ا  انز� آف��دنِ  با  کند،� سنگیین  اشدوش بر  روحیب  تن�  �ا  مُردە ز�ان

  کرد.   او  خودِ  که  چنان بگذارد؛ �شت �س�  را  آن و  رود  فرا  نو 
است، ا�سان  به ایی نام�ی  به ز�ان ی� واسطه به و  ز�ان در  تواند � او  اما  م�ی
 ودکانک  منش�  و  خدا�ان منش�  که  من�ش  به �ازد؛دست والا  منش�  �ک مثابه

�  از  آ�ا� رغمِ  به که  کساین   منش به است؛ ایی  های� زشار  به خ��ش، م�ی
ای�    نام�ی

گ
 آف��نش هب �سلط، و  تقلب به ارادە جای�  به و  گ��ند � آری زند�

 �!  عملِ  به مدام؛ خلقِ  به کنند؛� ارادە دهشْ  و 
 �ک ساحتِ  از  که  کرد   تفس�ی  چنان را  دیین  نمادهای�  آن ی� همه باب

 از  و  بازگشتند  نمادین ساحتِ  به افکنرعب و  آور هراس موهومِ  واقع�تِ 
�  قفس�  آن ن  از  ره�دند.  خود  معنایی  سنا�تر  آ�ش�  آن نه د�گر  دوزخْ  رو،همنی

ن�   به داریدین ی� جامه در  که  بود  حماقیت  آن بل ترسانندە، و 
 ها ایب ب کشنت

ن  جهانِ  آن در  که  وا� ام�د  این به کرد   دراز  دست  اشقساوت مزدِ  وا�سنی
 آن هب بله!  آە!  - شد؟ تعب�ی  چه به برزخ و  برزخ؟ و  - گرفت.   خواهد  را 

ی سانِ  به جان آن در  که  ایگامه  �ا  فاصله �ا  خلوت  بندهای�  ر ب �الزر�ن ش�ی
 

گ
 با  ا ت کند � آزاد  را  خود  و  سلد گ� را  ها آن و  برد � هجوم خود  های� بند�

ف� 
�  شکفنت

 نمادین�  بهشتِ  به درآ�د؛ خود  بهشتِ  به اشناشکفته هسیت



 یی ا�ی نام

١٢٨ 
 

ایی  دستِ  که  هایی ارزش   همانا  که  بهشیت  آن به رس�د؛ نخواهد  ها آن به م�ی
 است.  زر�شت نمادین�  ز�انِ  به جان شدنِ  کودک

 وز�� د آن از  را  خود  ازهمهب�ش با�د  بایب  ا�سانِ  معناست:  این به همه این
 همان افروزد؛برن� خُرداند��ش  و  اند��ش خشک جُز  را  اشآ�ش که  برهاند 

 مندیروح ز ا را  او  و  کشاند � بند  به عق� عُ�یت  در  را  ا�سان که  عصبییت 
 نو  ظهوری و  ز�ان مثابه به که  ا�ساین  �ا  بایب  ا�سانِ  بگ��م:  تر ��ــــح دارد. باز�
ە وض� آن بر  د با� کند،� آشکار  را  خود   ی� س�طرە ی� برساخته که  آ�د  چ�ی

 او  اند. ەکرد  تن بر  روحان�ت و  فقه و  علم ی� جامه که  است نابخرداین  و  آمران
�  از  با�د  �  که  برجهد  ایتار���  ی� برهه آن چن�ب

گ
ن   دوزخ�  در  را  او  زند�  حقد  و  کنی

 باب متِ ق�ا ا�ر  �س - کند. � تباە و  سوزاند � عداوت و  رقابت و  حسد، و 
ف   نه ساعتِ  آن چ�ست؟ �س ن�ست، دوزخ این از  خروج ساعتِ  آن  هب گفنت

 �
گ

ها  بالای�  بر  آسماین  های� وعدە با  که  کساین   بند�  ر�ش�  دادنِ  ن�شا با  و  من�ب
ا  آن  اند؟مشغول زمیین  چهآن هر  چپاولِ  به ابرها  م�انِ  در  نام�ی
   
  برخاستگان!  خود  م�انِ  از 

هِرُەُ مَن که  وقیت   شارەا حق�قت خورش�دهای�  مقامِ  در  نام چند  به ا�� ُ�ظ�
 او  اند. شدە آ�ندە حق�قت نور�  از  ها آن فقط که  نبود  این مرادش کرد،�

� پرا�ن و  تفاوت و  تک��  تا  بود  برگ��دە را  نمادین هایی نام تنها 
گ

�  د�
 جهاین

 از  را  تحق�ق نور�  خواست� او  دهد.  آموزش را  حق�قت های� خورش�د 
  و  جهاین  و  درآورد  به فرهنگ �ک �ا  قارە �ک �ا  منطقه �ک تار�ــــخ�  تنگنای� 

ە مغاِ�  در  که  ب�اموزد  کساین   به را  حق�قت بودنِ ک�  ناروا  پندار�  این ی� ت�ی
ا  امر�  آن �ا  حق�قت که  اند افتادە �ا  بودند  افتادە  حصار� ان در  تنها  نام�ی

دە بهری آن از  د�گران و  هاستآن  آور� پ�ام نآ های� پ�ام پ�امِ  این باری، اند. ن�ب
 و  اەم /  ن�ست تنها  منْ  ی� د�دە او  رخ�  گاەِ   جلوە بود:  نور  از  آمدە و  آ�ندە

نْ  خورش�دْ   گردانند! � آینه همنی
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ا  امر�  مقامِ  در  حق�قت  ورش�دِ خ مال��تِ  به حیت  و  است ناپذیر مال��ت نام�ی
ن  حق�قت   این حق�قت خورش�دِ  اما  آ�د،درن� ن�ی

گ
 تا  �ابد � ا � �افته را  آماد�

ا  امر�   آینه مقامِ  در  او  ط��قِ  از  و  کند   رخشان او  در  را  خود  حق�قتْ  �ا  نام�ی
ن ر  های� ارزش از  آ�اه�دن تمث�لِ  که  نوری ب�ا�ند؛ خود  نور�  از  را  جهان  استنی

  است.  ناشدەباژ�ون و 
 جابِ ح ودْ خ تو  کند: � ب�ان گونهبدین هم حافظ را  ک�ف�ت  �ا  حالت این

�  م�ان از  حافظ خودیْ   از  است خودی همان حق�قت خورش�دِ  و  - ! برخ�ی
ن  از  و  برخاسته حجاب �ا  مانع �ک چونهم خود  م�انِ   �ا  گاەجلوە رو،همنی

هِرُەُ مَن �ا  خورش�د  �ا  مظهر   زا م�ی  د�گر، ب�انِ  به است.  شدە ا�� ُ�ظ�
ن    �ا »من« �ا »شخص« عنوانِ  به که  بن�ادی دل�لِ  این به نوری ع�حسنی

هِرُەُ مَن برخاسته خود  م�انِ  از  »حجاب«  من، هن د�گر  او  است.  شدە ا�� ُ�ظ�
 ور ن چونهم �ا  شود � جاری کلام  چونهم اشز�ان بر  او  این و  شدە او  بل
 هر  بل ن�ست، انحصاری �ا  رسدست از  برون مقا� این و  درخشد �

 دد م باز  ار  القدس روح ف�ض� « شود، نائل بدان تواند � هم د�گر  ا�سانِ 
 ود خ م�انِ  از  آد� که  کرد   خواهد  مدد  زماین  تنها  ف�ضْ  این اما  - »!فرما�د

قنو� کوژ،  و  کژ   نه ایآینه باشد:  شدە او  گاەِ جلوە و  برخاسته
ُ
 خاِ�  از  ق

د  کو�  خودْ  که  مو�ش  آن و  برخاسته خود 
َ
  زاد.  توان

ا امر�  مناظر�  �ا  مظاهر  حق�قتْ  های� خورش�د   ور� ن آن که  کساین   اند؛ینام�ی
 انجه و  جان تا  درآمدە ب�ان به ها آن کلامِ   در  و  دم�دە ها آن دلِ  در  ممثول

هِرُەُ مَن برآمدنِ  کلام:   �ک در  روند.  فراتر  خود  از   د�گر�  دِ خورش� هر  �ا  ا�� ُ�ظ�
 که  ایزمانه است؛ طُرفه ایزمانه برآمدنِ  بل شخص، برآمدنِ  نه حق�قت

 و  آغازە چون که  ایزمانه فرارود:  خود  از  خواهد � و  دەآم تنگ به خود  از 
 های� خورش�د این از  �ک هر  ز�انِ  و  دل بر  تازە طر� چون �ا  ن��ن ایآموزە
َ�ضان« نمادین �ا  مند ز�ان

َ
وی�  به تا  �ابد � »ف  از  آن انخروش و  خوروش ن�ی

ی روزگار�  مثابه به خود    مرد� ر� گاروز  درگذرد؛ خوردەسال مردمِ  ی� شدەس�پ
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، و  ناروایی  که   و  فرتویت  د�گر، ب�انِ  به �ا  خشونت و  خواری ناداین
گ

 فرسود�
 ن�ست.  نآ از  شدیبرون راە که  آ�د � نگر  به و  گرفته  خود  در  را  آن فسادْ  و 

 - د�گر  بار�  �ک
 و  ابب محمد، ع��، بودا، ک��شنا،  زر�شت، مو�، ابراه�م، به وقیت 
 ب�انِ  �ک د با� را  »اشارە« این شود،� اشارە ظهور  مظاهر�  مثابه به ا�� بهاء

شای�  ب�انِ  این ک�  ا�ر  و  آورد؛ نظر  در  استعاری
�
 عتقادیا /  استعاری فرا�

 این تعاری� اس وجه �عین  دهد، تقل�ل اعتقادی ی� فرو�سته ب�انِ  �ک به را 
ە مغاِ�  به بلادرنگ بگذارد، کنار   را  اعتقاد    خواهد  طسقو  کهن  نظمِ  ی� ت�ی

 تملِ�  ی� ا�هپ بر  تر دقیق �ا  تعصب ی� پا�ه بر  که  جهاین  آن اندرونِ  به د؛کر 
 که  اند ننمادی �ا  استعاری هایی نام ها،نام این است.  شدە نهادە بنا  حق�قت

ن  و  متک��  های� تمدن و  ها فرهنگ مثابه به ظهور  مظاهر�  به  هایی ا�سان هب ن�ی
 �ا  امانسبه دلِ  سببِ  به ما ا اند،�شان و  نامیب  �سا چه که  کنند � اشارە

�  خلوص�   آ�ا� آن از  خود  کهآنیب  ظهورند، مظاهر�  از  مظهری خودْ  قلیب
 که  چرا ظهورند، مظهر�  ها هستندە ی� همه کلام:   �ک در  باشند.  داشته
 هسیت  این شدّتِ  در  شانتفاوت اما  اند �افتههسیت 

گ
 �ا  ستومندیه �ا  �افت�

  مظهر� 
گ

ن  ایآستانه از  ا�ر  تشدّ  این - است.  ظهور�ود�  به ود ر  فراتر  معنی
 شد؛ د خواه بدل »و� قلمِ « به اقدس کتابِ  ب�انِ  به �ا  آمد  درخواهد  ز�ان

ن  اما  کند،� گزارش  ظهور  مظهر�  مقامِ  در  را  خود  که  ک�  به  »گزارشْ « همنی
 وغای� غ در  که  کشاند بر� هایی آموزە بزرگِ  آموزگار�  مقامِ  به را  او  زمانهم

 �
گ

 اند. شدە اندر  کژی  به �ا  هشته فرو  روزمرە زند�
�  این

�  این �ا  گشودە ز�انِ  این �ا  �افتهشدت هسیت
 شدە، ر ب خود  از  هسیت

ن عالم« آموزاند: � ن خود  و  باش�د  بنی  فراز�  ر ب خود  او  که  چرا  ،»مباش�د بنی
 ماشای� ت کار�   در  جهت شش از  و  پنجرە بازت��ن از  اش،زمانه ی� �سته افقِ 

ن  ما  با  و  - �ابد در� را  حق�قت این رو،ز�ن و  - است عالم  گذارد � م�ان در  ن�ی
 اند! پیوسته هم به مرزها  برونِ  عدالتِ  و  مرزها  درونِ  عدالتِ  که  -
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 تابلوی مرگ سقراط
 تورج قانوین 

 
در تابلوی برخورد سقراط با مرگ، اثری از تار�� مرگ ن�ست مگر در 

کنندگان سقراط در سفر آخرت، که درماندە و � در  ی مشا�عتچهرە
اند و روی برتافته از مرکز تابلو که غرق در نور است. مرکزی که گ��بان

در  ت��ن اثری از تار�� و اضطرابسقراط بر تخت �شسته است و کوچک
اش ن�ست. برخلاف، هر دو دستش در کار است و در نور و روشنایی چهرە

د ور است، و در حا� که با دست راست �غوطه رود که جام زهر را بگ�ی
آنکه  پ�ش از کند. هنوز نگرفته با دست چپ به بالا و آسمان اشارە �

د � ن ن�س داند که این پا�ان�، رودکه به کجا � داندبم�ی ابلو . تتهمه چ�ی
ایی  ن سقراط به نام�ی  اش روشن است. به نور� �قنی

تابلوی رنگ روغین مرگ سقراط اثر ژا� لوی داو�د �� از ز�بات��ن 
 سقراط را �شان �

گ
 دهد. تابلوهایی است که آخ��ن لحظات زند�

این تابلوی مرگ سقراط است. آتن سقراط را به سبب انکار خدا�ان 
یونان  های دیین ز سقراط به سنتمحکوم کردە است. کسنوفا�س پ�ش ا

رفتار را شا�سته پرستش شکل و آد�حمله کردە بود؛ او خدا�انِ آد�
تند برای توا�سها �گفت ا�ر مورچهدا�ست و به این سبب بود که �ن�

ر الجثه تصو های بزرگ و عظ�مخود خدایی ترس�م کنند آن را با شاخ
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ه کرد اتهام حق��ت سقراط این بود ککردند. اما سقراط به این �سندە ن�
ر توا�ست انکاکند. آتن �خدای جد�د آوردە است و جوانان را منحرف �

خدا�ا�ش را قبول کند، باور به آن را شخ� تل�ت کند و افراد را در قبول 
توا�ست هم انکار را تاب آورد و هم خدای جد�د آن مختار بداند و� ن�
 راغب بود، بپذیرد.  را، که خ�ل جوانان به آن

 ، سقراط در این تابلو حدودا� هفتاد سال دارد با اندا� کش�دە و عضلایض
. یونان�ان به همان اندازە که به خصا�ص ارزشمند  مطابق با سنت یوناین

، در کنار ز�بایی شخ� بها �  دادند با برجسته کردن عضلات در پ�کرترا�ش
 کامل ه�گو تناسب اندام از ز�بایی روح سخن �

گ
کل فتند و در یپ هماهن�

 جسماین و روح آد� بودند. 
ن روح و جد�دند، روح ن� در تقابل باها بر خلاف ما جسم را یوناین  سم بنی

. روح را از گوهری خاص که متمایز از عالم مادە تفاوت ذائت قائل نبودند
 شمردند. روح را در عرضباشد و به عالم مجردات تعلق داشته باشد ن�

کردند کردند نه ورای آن. از ظاهرْ حکم به باطن �اش�اء د�گر تل�ت �
ت �سبت �آنچه در س�ما � ز دادند، صورت ز�با را �شان اد�دند به س�ی

ت ز�با � ت �س�ی گفت. دا�ستند. از منظرشان زشیت و ز�بایی ظاهر از س�ی
ه سقراط مواج دادند. اما وقیت با د�دند به آن �سبت �هر چه در این �

ها را به خطا س�مای زشت سقراط آن .شدندشدند متح�ی ��
راط داد. سقتنها مجاورت با او بود که گوهر درو�ش را �شان � .انداخت�

گرایی را به کرد. با گفتگو سط�در م�ان شهر از م�داین به م�داین گذر �
که   چنان ن�ستشد که حق�قت و معنا هموارە کش�د. متذکر �چالش �

 رسد. آ�د �ا به نظر �به چشم �
سقراط زشت بود، با �ی طاس، صوریت گرد و بزرگ، بیین عقایب و 
چشمایض گودرفته. در این تابلو زشیت او از نظر پنهان شدە است و در عوض 
ون ترس�م شدە است. در اینجا ما با ه�کل عضلایض سقراط  درونِ او در ب�ی
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 درخشا
�
ن و ع��ان رو�رو هست�م. بخ�ش از صورت در سا�ه و پ�کری تماما

ت و روح ز�بای سقراط ناظر است و تا آنجا که  است. تص��رگر به س�ی
ر که نمادی از ترکردن پ�کتوا�سته زشیت صورت را با پرنورکردن و برجسته

روح سقراط است از نظر دور داشته است. این مرکز تابلو است که 
�گر حجاب افکند. بدن دسقراط پرتو دانایی � یدرخشد و بر پ�کر برهنه�

ح ز�با بر برد. رو روح ن�ست، ه�ک� است با روح �� شدە و روح او را راە �
پ�کری ز�با نقش �سته است. صورت آرام سقراط و پهنای این پ�کر که نماد 
 سلطه رو� ز�باست، زشیت ظاهری سقراط را از نظرها محو کردە است. 

این تابلو نخست سقراط است و دو مرد که بر کر� های شاخص چهرە
اند و نقاش در ز�ر آنها نام خود را امضاء کردە است که حا� از �شسته

ین �ک از اطور مشخص هیچتعلق خاطر نقاش به این دو است. داو�د به
دو را مشخص نکردە است و� با توجه به رسالات سقرا� افلاطون 

رروی سقراط �شسته است و دسیت بر رود توان حدس زد ک� که�
تر زانوی سقراط دارد ک��تون است که از سایر شا�ردان سقراط مسن

است. بع�ض بر این باور هستند که داو�د در اینجا به سقراط به عنوان 
با  زند. اما نماد الگوی اخلا�ت خود، �عین مقاومت در برابر هوس چنگ �

ط لای ک��تونِ افلاطون، �توجه به رساله زم توان از واقع�ت �عین از �ش
الگوی اخلا�ت گفت. دسیت که بر زانوی سقراط است و به آن چنگ زدە 

 بیند، خواهان وجود فشارد خود را به سقراط ن�ازمند �است و او را �
، است. پا�داری دانایی را در وجود سقراط  سقراط، این الگوی اخلا�ت

ان ض�لت و فض�لت را در نهاد ا�سبیند ک� که اساس راسیت را در ف�
را  دهد و حا�ض است آنایض د�د. پ�شنهاد فرار از زندان را او به سقراط ��

اند. اقدام او برای افلاطون چنان باارزش تطمیع کند که طالب مرگ سقراط
 دهد و نام ک��تون را است که �� از رسالات خود را به او اختصاص �

ی که از نظر سین به سقراط نزد�ک است و �شت کند. اما مردماندگار �
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به این دو دارد افلاطون است و این اوست که سقراط را بر کر� حکمت 
ت. �� تر اسکند. این روا�ت به واقع�ت نزد�ک�شاند و او را جاودانه ��

های سقراط و ثبت آن. در یپ جان و حفظ آن بود و د�گری در یپ آرمان
ا در انفاق مال د�د و د�گری در انفاق نام. �� چنگ �� منفعت دانایی ر 

کند، چشم در چشم سقراط دارد، گوش زند و با تقدیر زمان مقاومت ��
دە است و سخن با او  دالانِ زمان،  » ی منجمدِ مجاور� در لحظه«به او س�پ

ه این و د�گری �شت بگ��د � که در سمت چپ تابلو ترس�م شدە است،
الان زمان قرار دارد و غرق اند�شه و بازسازی فکر سقراط دو در مجاورت د

 شدن با اوست. و ��
ی مرگ سقراط را در مجاور دالان زمان، که گزنت�پ از آن گذر  داو�د لحظه

سقراط  کند. در این تابلو کردە و به تار�ــــخ پیوسته، از گزند زمان حفظ �
 و از دالان زمان گذر کردە و نقاش او را جدا از تفاوت

گ
های قو� و فرهن�
ای ز�این به نحوی که همگان او را �شناسند نقش کردە و زمان را در لحظه

رو�دادها محکوم زمان هستند اما ا�ر بتوانند در  منجمد کردە است. 
 ی امر آرماین اثر گذارند، نه مقهور زمانی تار�ــــخ بمانند و به مثابهحافظه

ت��ن داو�د در این تص��ر بزرگ گردند. شوند و نه کهنه و فرسودە ��
بند بودن به آرمان در عمل که تنها رو�داد سقراط را ضبط کردە است، پای
ن جان است که � توان عقل محتاط و مشکوک را به با به مخاطرە انداخنت

 حق�قت معطوف کرد. 
 که ها، دسیت ی دستتوجه است. بالاتر از همهها در این تابلو قابلدست

 که دهد و دسیت به آسمان بر افراشته شدە است، دسیت که جام زهر �
د. دسیت که صوریت را �� گا� زند و تک�هپوشاند �ا بر دیوار تک�ه �گ�ی

ن و  به�ابد، و دسیت که بر زانو است و ترغ�ب برای جان رنجوری � �شسنت
 کند و دستایف که روی هم قرار گرفته است و غرق تفکر است. بودن �
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ن آسماین که در این تص��ر سقراط به آن اشارە �  است کند آ�ا از سنخ زمنی
وی � ن  و هر دو از �ک قانون پ�ی کنند که به حکم عقل با�د به آن تمکنی

ن سقراط از این قان از  ون است؛ تبع�تکرد؟ آ�ا این اشارە حا� از تمکنی
ف حکم  فرمان لوگوس (قانون جهان، عقل حا�م بر آن) که بر همه چ�ی

 کند و دست د�گر دهد و تقدیر سقراط را مشخص �راند، و فرمان ��
دهد و سقراط در نگاهش به ک��تون از این فرمان و را به جام زهر سوق �

اشارە  به آسمان توان تقابل ظاهری دسیت را کهگ��د؟ �تقدیر خود �
 ی سقرا� دا�ستکند و دسیت را که بر جام زهر است نمادی از آموزە�

ه در قانون. قانوین که ر�ش �عین تعهد به آرمان در عمل و تبع�ت کردن از 
بیند. سقراط  آسمان دارد، منشأ پد�دارها و ناپد�دارها را در لوگوس �

دە است چه که گوش به لوگوس (قانونگذار ال� و روح جهان) س �پ
 لوگوس سازندە

گ
ی سخن درست و مظهر درسیت و خویب و نظم و هماهن�

ن ال� ۱نوا با اوستسنخ با لوگوس و هماست. روحش هم . مطابق قواننی
� 

گ
 شنود و بهگ��د ز�را سخن� درست �سخن� درست � کند. زند�

 
گ

ن از قانون را درس کند. از قانون مدینه تبع�ت � شا�ست� و عدم  تتمکنی
درسیت اساس دهد داند و در عمل �شان �اطاعت از آن را نادرست �

دا�ست بن�اد هیچ ا�ساین با بدی � .فضائل و نادرسئت اساس رذائل است
کس دا�سته و از روی ارادە مرتکب بدی هیچ �شته �شدە است و 

با  نوا شود. در این تابلو دسیت که به آسمان اشارە دارد، جاین که همن�
لوگوس و متعهد به آرمان خ��ش است دست د�گر را به جام زهر سوق 

� تبع�ت از قانون به نادرسیت ظلم ترجیح �
دهد. تعهد به آرمان و درسیت

 شود، نه حفظ خ��ش. شود. جان در عمل �سل�م باوری درست �دادە �
�ق سقراط موحد بود. آنچه از منظر سقراط باوری بنا به اند�شه های �ش

درست است از منظر جامعه نادرست است. هیئت جامعه و نمایندگان 
ض را وضع �آن بر اساس آنچه آن را درست و نادرست � نند. کدانند قواننی
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ن خود را. درسئت سقراط باور خود را درست � داند و هیئت جامعه قواننی
ی ر ا�ستد. اعتقاد به باوری درست از منظر سقراط و باو در برابر درسیت �

درست از منظر جامعه. درسیت باور سقراط در تقابل با باور یونان�انِ 
پرست بود. این دو قابل جمع ن�ست بقای �� ن�ف د�گری است. بت

ازە ی اقوال به �ک اندی اقوال به �ک اندازە درست ن�ستند ا�ر همههمه
رود. به حکم عقل درسیت آنجا معنا دارد  درست باشند درسیت از م�ان �

که بتواند نادرسیت را ن�ف کند. اما در مورد سقراط ا�ر شد به استدلال و 
ن کردند. چون د�دند که با او راە به استدلال  ، چنانکه چننی ا�ر �شد به ج�ب
ندارند او را به حکم قانون، که سقراط به آن سخت پایبند بود، مجازات  

دازد تا هیئت جکردند. سقراط مجبور � ابد امعه در�شود بهائئ گزاف ب�پ
درسئت د�گری وجود دارد گرانبهاتر از جان که تابع خواست و وضع هیئت 

ض بعد از وضع اجرا � شوند اما باور درست سقراط جامعه ن�ست. قواننی
ماند. این درسیت شود و باور با�ق �شود تنها باور �به �کتاپرسیت وضع ن�

نب ا انکار، وضع آن نه از جاای است که �ا با�د آن را باور کرد و �به گونه
هیئت جامعه است و نه ا�سان، سقراط تابع آن است نه واضع آن و 

 اند�ش به معین از دستدا�ست که باور به آن بنا به عقل مصلحت�
ف و انکار آن حفظ همهدادن همه � است. چ�ی  چ�ی

این دو دست با نگا� د�گر اشارە به باوری د�گر دارد. از د�د بینندە چه 
سا در تقابل با هم باشد. دسیت که رو به آسمان دارد به اصل و مبدأ باز �

 آنگردد �شان از باور سقراط به �
گ

طون دارد که افلا  وجود روح و جاودان�
ی سقراط به آن اشارە کردە است و دسیت د�گر رو به ی دفاع�هدر رساله

به جام  طتفاوت سقراسوی زهر دارد رو به سوی مرگ و ن�سیت و نگاە یب 
. سقراط در این تابلو با دسیت کهزهر، حا� از یب   اعتنایی او به جهان هسیت

گ��د. این برافراشته شدە است گویی با ه�ک� ا�ستادە با ک��تون سخن �
ی چرخش دست به داخل که به آسمان اشارە ه�کل باصلابت با زاو�ه
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تقابل با  ی خاص هند� با � سقراط دارد و در کند، که زاو�ه�
رخش ی چهای خم�دە که �شان از تزلزل دارد، ا�ستادە است. زاو�هه�کل

ون ن�ست تا در طلبِ خواستِ قدرتِ  دست سقراط و انگشت اشارە به ب�ی
ف از معلم � کنند بل�ه د�گری باشد همانگونه که کودکان هنگام اجازە گرفنت

دە و از ش ی سقراط ��چرخش� دسیت است به داخل که با قامت کش�دە
ی را بهای �ناپذیر� ارادەقدرت و خواستِ تزلزل �  گ��د که ق�ام کردە، چ�ی

ی دست د�گر را به دست دارد. در این تابلو ارادە، در دست آوردە و ارادە
نماد دست، ق�ام کردە است. این ارادە در برابر ک��تون ا�ستادە است. ارادە 

د در خفا �ای نداشته باشد و به چمادا� که خواسته ی تعلق نگ�ی ف ماند. �ی
بخشد و آن را از خفا به کند، فعل�ت �خواستِ ارادە، ارادە را آشکار �

رساند. در این تابلو آسمان امر، آسمان حق�قت و معنای ی ظهور �منصه
گر ی دست د�هسیت خواسته شدە است، این خواسته در گرو خواسته

تِ ر باور کردە است، دست �ابد. دساست تا به آنچه برگ��دە و به اخت�ا
راند و دست د�گر ا�مان و اطمینان و باور به ح�ات د�گر، فرمان �

برد. دسیت به خواست دست اضطراب، �ش��ش و واهمه فرمان �یب 
ف است نه  د�گر، به اشت�اقِ مؤا�ست با حق�قت، از بالا بر جام زهر م�ش

ف از ارادە حا� از ز�ر. این بالات��ن تنش تابلو است،  و ی او برای گرفنت
یت دهد و دستصاحب کردن جام است. اما در این تابلو جام زهر را دسیت �

د، دسیت فرمان �� ز، نماد برد. جلاد به رنگ قرمراند و دسیت فرمان �گ�ی
، ی سف�د دهد و سقراط با جامهی هیئت جامعه است این دست �ارادە

ز پا� ی سف�د که �شان اد. دسیت با جامهگ�ی نماد پا� است این دست �
ف است مرگ را � پذیرد و باز با�د گفت سقراط دارد از بالا بر جام م�ش

 دارد که سقراط در آن نقش داشت. اشارە این دست
گ

ای لط�ف به مر�
ی سقراط. سقراط در دادگاە مختار ای لط�ف به مرگ خودخواستهاشارە

تبع�د، را برای خود رقم زند. دادگاە در  بود به جای مرگ مجازات د�گری،
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ی نخست خود با اختلاف سه رأی او را به مرگ محکوم کردە پا�ان رأی گ�ی
ن کند تا دادگاە در بود و حال از سقراط � خواست مجازایت برای خود معنی

ن پاسخ �بارە دهد ی آن به شور �شیند و سقراط در برابر این پ�شنهاد چننی
اوار چ�ستبه خاطر این رفت« ام؟ ای آتن�ان، ا�ر لازم باشد به ار ��

اوار پاداشم، پادا�ش که در خور من تواند  مقتضای ل�اقتم مزدی ده�د �ض
اوارتر از این ن�ست که در پروتانیون (بنایی که پنجاە  ی �ن ن بود ای آتن�ان چ�ی

ن است) کنند و معاش آنتن از سناتورهای آتن در آن انجمن � ها تأمنی
ن گرددمعاش او  خواهد. او نه مجازات بل�ه پادا�ش برای خود � ۲»تأمنی

ن تل�ت � شود پادا�ش برای آنچه کردە است این پاسخ در نظر دادگاە توهنی
�ت آرا به مرگ محکوم �  گردد. و با ا���

خواندن است سمت این تابلو از چپ به راست و از راست به چپ قابل
هوت های مب و خم�دە با چهرەراست عاطفه حا�م است و تصاو�ر منحیف 

ش��م ر �تگ��د، هر چه به مرکز نزد�کی احساسات �و آشفته از سلطه
شود و در ف�گور سقراط با صلابت به آرامش منت� تر �رنگعواطف یب 

های مبهوت و آشفته است. �� شود. آرامش سقراط در تضاد با چهرە�
صد مرگ است و آرام و د�گری نظارە ن از وجود خود و� م�ت گر آن، مطمنئ

 و پ��شایف حاصل احساسات است و آرامش چهرە
گ

ی آشفته. آشفت�
 با گذر سقراط �شان از عقل. احساسات در لحظه شکل �

�
ند و غالبا  گ�ی

شوند. در اینجا سقراط احساسات را مطیع عقل کردە رنگ �زمان کم
، سلطه  ف بر ام�ال و احساسات است. نقاش است، آزمون عقلگرایی �افنت

ه و های آشفتروی این تضاد متوقف شدە و بینندە را در تقابل چهرە
صد مرگ قرار دادە است. مرکز تابلو را با  صوریت مصمم و رو� آرام و م�ت

توان درک کرد. سمت چپْ افلاطون است. توجه به سمت چپ آن به�ت �
نکه در واقع �س�ار جوان بود که به سن به سقراط نزد�ک است و حال آ

سقراط جام زهر نوش�د، �شت به سقراط دارد، در بحر تفکر است، او را 
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بیند، این �شان از عدم حضورش در زندان است که نقاش به آن ناظر ن�
ف مؤا�ست با سقراط است. از طرف  است و کهولت سنش �شان از سننی

توان آن را نمادی از حا�م�ت تابد که �د�گر نور از سمت چپ به تابلو �
کند، از �شت � تاباند و روشن �عقل دا�ست عقل است که نور �

تابد. سقراط در مرکز �شسته است عقل و افلاطون است که �
احساسات در اینجا وحدت �افته است پ�کر سقراط در مرکز �س�ار 
درخشان و پررنگ است سمت راست تابلو مردی �شت به سقراط کردە 

د�گر  کند و مردیست دستا�ش به روی آسمان بلند است شا�د شکوە �ا
خم شدە است و صورت خود را م�ان دستا�ش پنهان کردە است اینجا 

راند. در این م�ان مردی مشتاق احساسات حا�م است و عواطف فرمان �
کردن ام�ال و احساسات به دست عقل است در برابر سقراط که به رام

بر کر� �شسته است و در تلاش است  ئل شدە است،این ا�دئال نا
همچون سقراط با به ز�ر کش�دن ام�ال به آنجا رسد که ا�ر بداند بد 
چ�ست مرتکب بد �شود. او ک��تون است که به سقراط به مثابه آرمان 

نگرد. افلاطویف که در جوایف شا�رد سقراط بود در این تابلو اخلا�ق خود �
 هم سن سقراط

�
است. در رسالات افلاطون بازتاب تأث�ی سقراط  تق��با
بودن ناپذیر است. در این تابلو شنل سف�د سقراط و افلاطون و نزد�کانکار 

توان �شان از حضور سقراط در روح و فکر سن افلاطون به سقراط را �
، این �شان از تأث�ی وجودی  ض افلاطون دا�ست. بنا به تعب�ی بع�ض از محققنی

طون است. با این حال ا�ر افلاطون نبود سقراط اینگونه سقراط بر افلا 
توان اثر پذیرفت و اثر گذاشت. افلاطون تنها ک� نبود که هست. �

ی که از سقراط پذیرفت امکان گفتگو با سقراط را برای  است که با تأث�ی
ی زندەاصحاب فلسفه فراهم کردە است. این تابلوی ز�با حضور هموارە 

ی �شان � ود سقراط را در وج راط دهد گویی فکر سقافلاطون تا دوران پ�ی
افلاطون را از پای انداخته است از این روی بر کر� �شسته است به او 



 یی ا�ی نام

١٤٠ 
 

 �ن�
�
سپارد. در نگرند او گوش �نگرد بر خلاف شا�ردا�ش که به او غالبا

دە است. سقراط بنا به گزارش  تما� رسالا�ش به سقراط گوش س�پ
ی سقراط. اما ی لوگوس است و افلاطون شنوندەندەافلاطون شنو 

ش، شود و در آخ��ن اثر افزا�د از سقراط دورتر �افلاطون هرچه بر سن �
ن   شکل ن�قواننی

گ
د و شا�د به این س، سقراط حضور ندارد د�الو� بب گ�ی

ای تفت�ش هاست که افلاطون در این اثر به تصور حا�� مستبد و دادگاە
 برد!؟ عقا�د راە �

ی تار�ــــخ وقایع خوب و بد را به خاطر خواهد داشت. آتن سقراط حافظه
را به مرگ محکوم کرد تا از گزند ز�ا�ش مصون شود حال با روح پرسشگرش 

ن مردم � های گشت، ناداین آنان را با پرسشچه کند؟ پ�ش از این در بنی
دارکردن حه��کرد توجه آنان را، به هر بهایی حیت با جپ�ایپ خود ع�ان �

های کرد. حال با پرسشاحساسات آنان با ن�شخند خود، به معنا جلب �
کند، اینکه که بود و چه گفت و چرا به مرگ فرزندان خود از سقراط چه 

 در نظرش یب 
گ

توان در بها شد؟ مگر �محکوم شد؟ در یپ چه بود که زند�
 را یب 

گ
 تو که �  معنا شمرد؟ آن چ�ستیپ حفظ جان نبود و زند�

گ
ان با آزاد�

  ها که ناظر به معناست، معنایی جان خود به آن �سل�م کرد؟ این پرسش
خواست، حال در آتن از م�داین به که سقراط در یپ آن بود و از د�گران �

 دارد و در عملکند و اذهان را به تأمل وا�م�داین همچون سقراط گذر �
  پا در آورد و� نتوا�ست به او بدیدهد آتن توا�ست سقراط را از �شان �

 کند، روحش را تباە کند. 
 

 منابع: 
 سقراط افلاطون ک�ست؟ دک�ت رضا داوری اردکایض و پری سوسهایب  . ۱
  ۴۸سقراط ژان برن صفحه  . ۲
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 ی فا�دون، و تم��ن� مرگرساله
 تورج قانوین 

 
دازد. فا�دو به مسئله کند تا افلاطون فا�دون را انتخاب � ن  ی روح ب�پ

ک�ست؟ زمایف آتن و ال�س که زادگاە فا�دون است به جنگ پرداختند. آتن 
وز � شود و فا�دون ز�باروی در این جنگ به عنوان بردە در م�دان پ�ی

اهد فرو�ش زمایف د�گر شرسد. این م�دان بردە�داری آتن به فروش بردە
ا به عنوان بردە ا�ستادە است و منتظر افلاطون خواهد بود که در آنج

 کند چنانکهخرد و آزاد �خ��دار است. سقراط فا�دون را در این م�دان �
افلاطون را مشتاقا�ش خ��دند و آزاد کردند و افلاطون بعدها با نگارش 

ها خوانندگان خود را خ��د و در بند د�ال�ت�ک و جدل مکالمات سقرا� قرن
ذر فروشان محل گکرد و آنگاە آزاد کرد. م�دان بردە  سقرا� و مسحور خود 

 و آزادی در کتاب آنها این 
گ

ف رو برد� اصحاب فلسفه است. شا�د از همنی
همه بازتاب �افته است. چه، آنها این را با گوشت و پوست خود تج��ه  

ف به مفاه گر �آن د ل�تحل اند و کردە ا� م�ِ�فِ پرداخنت ن جور  ک�و  ان�ت
 . ست�ن �گر�

ایی �ا پردازد. فلاطون در این رساله به ب�ان مناسبت روح و تن و اثبات نام�ی
خودِ فا�دون نماد رو� است در بند، دورافتادە از موطن� خود و مشتاق 

 در یپ رهایی روح فا�دون است، با این تصور که تن سقراطبازگشت به آن. 
 اذناما خروج از آن را یب » این جهان زندان و ما زندان�ان. «زندانِ روح است، 

ان حفرە کن زند«داند! به عبارت د�گر افلاطون جواز� خدا�ان درست ن�
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کند. آد� به اذن خود اس�ی تن �شدە است  صادر ن�» و خود را وا رهان
  بتواند به اذن خود آن را رها کند.  که حال

 توان تناش، در م�ان دوستا�ش این است: �پ�ام سقراط، آخ��ن آموزە
 نجات داد ا�ر بتوان از عالم مادە  خ��ش 

گ
را به خواست ارادە از بند�

 توان گسست که بتوان حق�قت را رؤ�ت کرد. ا�ر گسست. اما تنها وقیت �
ت  توان حق�قت را رؤ�غ راە قرار داد آنگاە �بتوان آنچه را در جان است چرا 

ف از  کرد و به آزادی خود دست �افت. اما رهایی از آخ��ن اسارت، گذشنت
ا�دون ی فروح رساله جان، نه به دست خ��ش است و نه به دست د�گری. 

این است: مرگ را به ساحت ا�سان را� ن�ست، تنها ا�سان است که 
د. سخن اپ�کور را که �ن� سم ا�ر من «گ��د م�ی از چه روی از مرگ ب�ت

رفت: توان به این معنا گ�» هستم مرگ ن�ست و ا�ر مرگ هست من ن�ستم
ای است که آن را ن�سیت در یپ ن�ست و ا�ر بتوان تم��ن مرگ  روح من هسیت 

توان اضطراب را از خود زدود و به این ترت�ب انتقادی را که بر قول کرد �
 نت�ف دا�ست و سقراط را آموزگار این تم��ن دا�ست. اپ�کور وارد است م

ا هی کمال افلاطون تعلق دارد. در این سالی فا�دون به دورەرساله 
ی افلاطون بودە است. کاری که در آپولوژی ی او دغدغهسقراط و اند�شه

شود. ا�ر در آنجا وجود منکران و ناتمام ماندە بود در اینجا تمام �
بذر  ای سخن بگ��د تا را واداشت محتاط باشد و به گونهدشمنان، سقراط 

ن ا�نون وقت آن است که م«ترد�د را در دل آنان بکارد و در نها�ت بگ��د 
 و� اینکه کدام�ک از ما را� 

گ
به سوی مرگ �شتابم و شما به سوی زند�

حال در فا�دون با قاطع�ت » داندن�کو در پ�ش دارد، جز خدا ک� ن�
د. سقراط باور خود را در حضور دوستا�ش و نه منکرا�ش گ��سخن �

داند که کند، در م�ان کساین که با آنان پیوند معنوی دارد و �مستدل �
کنند جز زماین که بخواهند به باوری درست راە �ابند و به  با او مجادله ن�

گفتگو اشت�اق و مشارکت داشته باشند. ب�ان حق�قت مستعد فضایی 
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گشا�د بل�ه مخ�ف است. حق�قت در م�ان منکران بال ن�دوستانه 
کند و در ماند. سقراط در آپولوژی در م�ان منکران از خود دفاع ��

کند. کند. این دو فرق �فا�دون در م�ان مشتاقان ادعای خود را مستدل �
ود. شآنچه در دفاع�ه جای ط�ح نداشت و مخ�ف ماند در اینجا اثبات �

�دون اثبات مدعای سقراط مبین بر وجود روح است اما رو� نه رساله فا
از جنس سا�ه آنگونه که هومر بر آن بود و مقبول عام، بل�ه رو� از 

د و تواند ح�ات داشته باشجنس وجود که هسیت دارد، سا�ه ن�ست، و �
منشأ اثر باشد. رو� که از جنس سا�ه است و با عدم فر�ت ندارد باعث 

 دنیوی به جد گرفته شود و حال آنکه بقای رو� که شود که �
گ

زند�
سقراط به آن عق�دە داشت هم در تقابل با باور عموم بود هم جد�ت 

 دنیوی را به چالش �
گ

دست  ی سقراط بهکش�د. در این رساله ا�دەزند�
افلاطون  هایپرودە شدە، باور حق��ق سقراط با پردازش و افزودە افلاطون

 ت. ادغام شدە اس
�ه بر پ�کر کهنه و فرسودەکاری نوط به ی باورهای خرا�ف آتن مت��ن �ض

ن  ن از جان است و این آخ��ن ت�ی ترکش، عنی آخ��ن مخاطرە و گذشنت
یپ  گ��د، در حکمت است، چه حک�م، چنانکه افلاطون در این رساله �

رضا�ت روح است نه حفظ جان. این معادله را عکس کن�د به جای آن  
ی حفظ ی رضا�ت روح که در اند�شه�د که نه در اند�شهک� را بنشان

جان است، د�گر حک�� در صحنه ن�ست، با این ملا� افلاطویف با�د  
د ت��ن ف�لسوفان سدە ب�ستم د�گر حک�م ن�ستنگفت بع�ض از بزرگ

ف آنها و آنچه ن�ک و عادلانه است فاصله نها�ت ف�لسوف اند، و ا�ر بنی
� ف�لسوف از حکد�گر سنجه است از اینجاست. به عبارت ف �م ی نهایی تم�ی

ف حق�قت ندارد هیچ مستبدی  مرگ است. حک�م محابای جان برای گفنت
تواند ز�ان او را به ل�نت دچار کند، ز�را مرگش نه به دست خ��ش بل�ه ن�

ا آنکه گ��د. بپردە سخن �با� و یب به دست خداوند است از این روی یب 
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ف اینکه تنها � و  ذات فلسفه ترد�د است، دانم که ن�  دانمسقراط با گفنت
 کند، اما در رو�ارویی با مرگ ترد�د در حق�قت ما را از ذات فلسفه آ�اە �

� والاتری بر راە ندارد. شا�د چون در آن لحظه فلسفه کنار �  رود و چ�ی
 �شیند به نام حکمت. جای آن �

 ناظر به انفعالات  گ��ند ا�سان حیوان خندان است. گرچه این سخن�
دد. خود بخن تواند بر مصیبتتنها موجودی است که � است اما ا�سان

ە شود، با نگاە بهنامند ز�را �از این روی او را گ��ان ن� خ�ی  تواند بر آن چ�ی
و ز�بایی و معنا که رو به سوی آن دارد در انتظار راحت باشد. افلاطون در 

ن رنج و راحت را به صلح خدا�ان خواستن«گ��د فا�دون � د خصومت مابنی
و دوسیت تبد�ل کنند، و چون این دو امتناع ورز�دند پاها�شان را در �ک 

آد� .» رسدآ�د د�گری از �س �زنج�ی کردند، از این روی هرگاە �� �
ن رود زماین �موجودی زمانمند است هر چه بر او � پا�د. رنج و راحت ن�ی

ن است. آد� به تب ا�د کشد در انتظار راحت است، و� بع رن�� که �چننی
رسد و فرامو�ش و غفلت از راە � �ابد افزود: آنگاە که به راحیت دست �

 حضور دارد. افلاطون از این اسطورە بهرە آنگاە که رنج �
گ

کشد درماند�
ضاد را دهد، و امور متبرد و رأی ف�لسوفان یونایف را با باور عموم وفق ��
ون از ی فا�دشمرد. در فرایند استدلال خود در رساله�ش از �کد�گر �نا

وع � طور که �عت و کندی را به عنوان کند و همانامور محسوس �ش
 �سبت � امور متضاد به امر واحدی مثل حرکت

گ
را  دهد و کوچ� و بزر�

 و مرگ را دو وجه امر واحدی � به مقدار،
گ

شمرد و به روح �سبت زند�
�� 

گ
 به مرگ و از مرگ به زند�

گ
�د آدهد. رو� هست که از زند�

ن همان  ن�ی
گ

طور که خواب و ب�داری قابل تبد�ل به هم هستند مرگ و زند�
ن  باشد  وار نباشد و به خط مستق�ماند و ا�ر این فرایند دو طرفه و دایرەچننی

 تشوند و آنچه تحل�ل رفته اسروزی آنان که خوابند د�گر ب�دار ن�
 و شدن متوقف �دگ��ار ترک�ب ن�

گ
ی همه شود و شود و فرایند زند�
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ل مانند. سقراط در این استدلاشوند و بر �ک حال با�ق �اش�اء �کسان �
س دهد و بازگشت نفحرکت ادواری عالم وجود را به نفس ا�سان تعم�م �

قراط اور سکند. اما ا�ر بتوان به برا همچون رو�دادهای تکراری قلمداد �
ی تم��ن مرگ کرد برای تطه�ی روح به بازگشت نفس ن�ازی ن�ست. فلسفه

ائی ا�سان دل�ل د�گری ارائه � دهد. سقراط تم��ن� مرگ است. او برای نام�ی
این دل�ل در پیوند با حق�قت است بر خلاف دل�ل پ�ش که در پیوند با 

وع � طب�عت بود.  مکن پرسد آ�ا م�کند در اینجا، سقراط از دانایی �ش
ن ن�ست دانایی هموارە با ماست است آنچه را � دان�م ندان�م؟ ا�ر چننی

� را � انایی ده�م، چرا که با ددان�م و به هر پرس�ش پاسخ ��س همه چ�ی
ن ن�ست و �متولد شدە ن ن�ست، �س دانایی ا�م. و� ا�ر چننی  دان�م چننی

ن هموارە با ما ن�ست. ما � جز به �ادآوردن ن�ست. ا�ر آموز�م و آموخنت
ن را بدان�م طلبِ مطلوب یب  وجه است تحص�ل حاصل است، و همه چ�ی

ی � ن ن را ندان�م در طلب چه چ�ی خواه�م باش�م. �س لازم ا�ر هیچ چ�ی
است از مطلوب خود شناخیت داشته باش�م تا بتوان�م در طلبش باش�م 

 د و از پ�ش صورتآورد روح پ�ش از تن وجود داشته باشاین امر لازم �
اش�اء را د�دە باشد، رؤ�ت تجریب تنها �ادآوری است. ف�لسوف حق��ت در 
 خود با�د تم��ن مرگ کند تا به دور از تن و مقتض�ات عالم مادە 

گ
� زند�

و  تپ�ش آن را د�دە اس ازو حواس ظاهری به ا�دە �ا حق�قیت راە �ابد که 
 ر زمان در �س�ت تغی�ی قرار حواس را� به آن ندارد. اش�اء تجریب در گذ

ند دچار کون و فساد �� روح که منشأ شناسائئ است در  شوند و�گ�ی
ات ثبات را � دهد. آنچه  بیند و به ا�دە (عالم مُثُل) �سبت ��س این تغی�ی

ن د�دە است، �عین صورت حق��ت اش�اء، به �ک ن�ع و  که در جهان پ�شنی
ل�ل شود و نه با تج��ه و تحه کهنه ��ک حال با�ت است، و در گذر زمان ن

ء از م�ان � ء د�گر هموارە �ش ن �ا هر �ش رود. صورتِ حق��ت حیوان �ا م�ی
ی � خواهد شامل در نظرش ثابت است، حال در جهان خارج هر تغی�ی
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ی �ادآوری افلاطون با تم��ن مرگ در پیوند است چنانچه آن �شود. نظ��ه
و الا لازم است همچون ارسطو حق�قت  بتوان�م از عالم مادە بگذر�م،

 ها بج���م، و آنگاە در یپ توج�ه ثبات در دل تغی�ی برآی�م. اش�اء را درون آن
ممارست با مرگ در پیوند با د�الوگ سقراط است. د�الوگ سقرا� به 
مخاطب و فهم او ناظر است، معطوف به شخص است، مخاطب را به 

��ف  ابهامات تع��ف از تع���ف به تع�  دارد، با ذکر مشکلات و تع��ف وا �
، به این ترت�ب پ�ش �گذر � فع اباط�ل و رود و ر کند، از فر�ض به فر�ض

کارد. کند، تنها بذر آن را �کند اما نت�جه را مستق�م ب�ان ن�اوهام �
رد (�عین گذای فا�دون عن� سقرا� د�الوگ را کنار �افلاطون در رساله

شدن بدون ت��ــــح به آن) از این رو، در ب�ان مطالب به  به نت�جه نزد�ک
�ح گذارد که اصً� مطدهد و جایی برای شک و شبهه ن�ترد�د م�دان ن�

 اثبات �
�
 در م�ان ن� کند: شود. نت�جه را ��حا

گ
ست ا�سان با�ت است مر�

�س اند�شه از مرگ چ�ست؟ از این روی به کبس (�ک از شا�ردان 
ن � ن بگو ا�ر خردمند است هر چه «گ��د: سقراط) چننی به اوئنوس چننی

و چون س�م�اس را متعجب » زودتر به دنبال من [به عالم بعد] ب�ا�د
ف باشد با کمال اشت�اق این راە را در «گ��د: بیند �� ا�ر ف�لسوف راستنی

 »پ�ش خواهد گرفت. 
ف (حک�م) را از مرگ هرا� ن�ست. �ک بار از خود، از  نچه آف�لسوف راستنی

د تا حق�قت را به نور د�دە است و شن�دە است و آموخته است � م�ی
د، و جز خ��ش ب�ابد، و بار د�گر از آنچه غ�ی از حق�قت است � م�ی

بیند. تم��ن� مرگ او این است. اما در پاسخ این پرسش حق�قت ن�
 شاە

گ
ف مرگ؟ با�د گفت مر� ب. مرگ وار نه مرگ بر صل�افلاطون که کدامنی

وزی فکر و استدلال مسی وزی روح بر مرگ است و مرگ ف�لسوف پ�ی ح پ�ی
 بر مرگ. 
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ن  ، و تکن�ک نوشنت ایی  نام�ی
 ای�ج قانوین 

 
 این خواست خ�ب ای که �وقیت برتراند راسل مُرد در ایران برای گزارە
را چ«مورد ک� که کتاب مرگ را بدهد اتفاق عجییب افتاد. در 

نوشتند؟ او جان به را نوشته بود با�د چه �» مس�� ن�ستم
تاست. اما همآف��ن �سل�م کرد! این �عیف او ا�نون به نزد دادار یب جان

آف��ن اعتقاد دارند و او نداشت، که این نظر کساین است که به جان
ر او خلاف نظنوشتند خ�ب مرگ او را بر مس�� نبود. ا�ر این طور �

دادە بودند. مخالفت با او بلافاصله �س از مرگ او، صورت خو�ش 
� تل�ت نداشت. مرگ فقط مرگ ن�ست  ز ا مرگ هموارە ب�ش از هر چ�ی

 که �س از مرگ دارد . آشکارا دو جور مرگ دار�م، مرگ است
گ

 و مر�
 که �س از

گ
د و تمام! اما راسل این نبود، او ، گاو �مرگ ندارد مر� م�ی

ز بزرگان کم �� ای خود نبود، که نبود، دستف�لسوف اعظمِ زمانه ا�ر 
ن [ستون . ی معا� بود های] فلسفهو به قول قدما �� از اساطنی

استی خِرد ایراین ن�هاضمه ، پذیرفت که بدون اینکه بگ��ند او نام�ی
مردە است. بدون اینکه حساب او را از گاو جدا کنند، بدون اینکه با 

مردە آن است که نامش به « مرگ او همزمان گفته باشند: اعلام خ�ب 
ند  نام است و ن�و راسل ن�ک» نکویی ن�ب

گ
د. �س او با�د به مر�  که م�ی



 یی ا�ی نام

١٤٨ 
 

گفتند ز�رج� و در دارد مردە باشد. اما ا�ر این را �» بعد از مرگ«
 نبود 

گ
ف مر� غ�اب ف�لسوف نظر او را رد کردە بودند که معتقد به چننی

ت گاو را �� � و تا نفَس�  ، گرفتاخ�ی ح�ات، مرگ خودش و ح�ض
، و مخالفت علیف با این نظر او، چوب به مردە زدن بود  یب  هیچ تفاویت

م  که در فرهنگ ایرایف نا�سند است. به هر حال نظر ف�لسوف مح�ت
است؛ و او با آنکه د�گر نبود هنوز ف�لسوف بود! �س با�د چه 

د او جا�ش نوشتننلرزد! آ�ا با�د � نوشتند تا بدن ف�لسوف در گور �
آف��ن؟ چون مسلم بود که به ما �سل�م کرد نه به جان به خودشرا 

�سل�م نکردە بود و جز ما هم که د�گر ک� در جهان ن�ست! 
ی در این بارە دشوار بود. منوچهر بزرگمهر که کتابتصم�م هایی گ�ی

 ت: داد و نوش فلس�ف از او ترجمه کردە بود ابتکار جالیب به خ�ج
برتراند راسل مُرد و به عال� رفت که به آن اعتقاد نداشت �ا به عال�  

 ! که به آن اعتقاد داشت
های ممکن در این مورد است. هیچ را� را ت��ن گزارەاین بامعین 
سند برخلاف عقا�دش تحم�ل ن� کند راسل مُرد و بدون اینکه از او ب�پ

ن او را به عالم بعد بردند که به   آن عق�دە نداشت، تصور  آدم در سننی
ن (او در  از این عالم رفت) این است که �س او را خِرکش   ۱۹۷۰پاینی

کردند! �ا رفت به جهان خا�. این دو� خ�� دردنا� است. چون 
جهان خا� �عین هیچ، �عین هیچ شد، ک� که عالم و آدم را به هم 

 دوخت هیچ شود، اتفاق نا�واری است! �
ی خود که �س ) سارتر در نوشته۱۹۶۰ل از این تار�ــــخ (در دە سال قب

، و به �اد او �از مرگ آل�ب کامو در حادثه
گ

گ��د ن��سد �ی رانند�
 بر اثر ب�ماری و دردی که نا�هان به او رو آورد «

گ
کامو در ب�ست سال�

 
گ

�ات پو�پ حاش را به هم ر�خت پو�پ ح�ات را کشف کرد، و و زند�
 کامو با این کشف و در این کشف ساخته  ی ا�سان،نهن�ف ابلها �عین 
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ا�ویی به مرگ » ی ا�سانن�ف ابلهانه« ١»شد.  در پو�پ ح�ات! نا�ن
توان به مرگ دشنام داد، تکن�ک خویب است اما کارساز ن�ست. �

شت. مرگ هم�شه زندە خوار و خف�فش کرد اما مرگ را ن�
�
توان ک

مام مهابتش � راە ماست. در است. آن، تا جان در بدن دار�م، با ت
 

گ
ب شود، عج�خواندە �» ن�ف ابلهانه«اینجا این تصادف رانند�

است حوادث، برخورد دو رشته علت و معلول کور است که ما از آن 
ابلهانه ندارد! سارتر خوب �به تصادف �اد � داند  کن�م؛ ابلهانه �ا غ�ی

اکامو را ن� قت در بلهانه، او در حق�توان ن�ف کرد، چه ابلهانه چه غ�ی
و. این گ��د نه کامی ا�سان و مرگ او به طور ک� سخن �اینجا در�ارە

ن اعصاب و لق شدن ز�ان گذاری تنها �شانهارزش ی به هم ر�خنت
ف�لسوف و عدم خ��شتنداری او در برابر مرگ است، آن هم از 

ن است. این گزارە را �ناح�ه توان ی ک� که مد� معین کردن همه چ�ی
ر ی مرگ دا�ست، بعدا� سارتهای معا� در�ارەت��ن گزارەاز جمله پ�چ

ا�� کند. سارتر با مرگ و نابهنگآن را چنانکه خواه�م گفت تکم�ل �
ها بود د�گر ز�اد هم با هم مرگ دوسیت رو�رو شدە است، که مدت

ن آنها شکرآب شدە بود  دوست نبودند. هشت سال پ�ش از این که بنی
 دلم برای دوست�مان تنگ شدە است،«ای به کامو نوشته بود، امهدر ن

های �س�اری ما را ب. . .  ای که آسان به دست ن�امدە بوددوسیت  � ه چ�ی
هایی اندک ما را از هم جداهم پیوند � ن ن کم� دهد و چ�ی  کند اما همنی

ن هنوز �س�ار است. دوسیت  خوا� دارد. �ا در � هوای تمام�تن�ی
 

�
چه �س�ار  ٢»�ە از هم گسست. با�د توافق داشت �ا �کتماما

                                                
). سارتر (ترجمه . ١ کامنامهو�ژە نگاە نوی ابوالحسن نج�ف و، ص. ی دوم، سال ب�ستم، آل�ب

۹۱ 
2.  .Jean-Paul Sartre, Situations, tr. By Benita Eisler. Pub, George 
Braziller, 1965, P. 71.  
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رگِ مکنند! راستش ها پ�دا ن�دوستاین که خود را در این عبارت
اند �ا دیرهنگام. مرگِ ع��زان و ها �ا نابهنگام، مرگبهنگام ندار�م

ی است که مرگ را ب�ش از  ن دوستان هم�شه نابهنگام است. این چ�ی
 . او �س از اینکه کشف پو�پ ح�ات �عیف کند ناپذیر �هم�شه توج�ه

 را به پای کامو �ن�ف ابلهانه
گ

ف …«گ��د: ن��سد �ی زند� فقط نخستنی
 

گ
کند، ز�را این ب�مار� اش را بازگو �آثار اوست که حق�قت زند�

شفا�افته ا�نون به دست مرگ نامنتظری که از جای د�گر آمدە است 
ست که د�گر هیچ کس از او شود. پو�پ اینک آن سؤا� انابود �

 پرسد. این سکوت د�گر حیت سکوتپرسد و د�گر او از ک� ن�ن�
ن ن�ست.   د�گر هیچ چ�ی

�
ن   ١»ن�ست، اصً� و مطلقا کامو مُرد به همنی

. سارتر هیچ حر�ف ندارد بزند، چه حر�ف ماندە بزند؟ هیچ. هر  راحیت
 سارتر 

�
، حر�ف عبث (ا�سورد و پ�چ) است. تصور ما، و حتما ن این  ن�ی

ها�ش زندە است اما �س�ارند  است که کامو کتاب دارد �س در کتاب
 کتاب دارند و کتابکه �

�
ند و کتاب ندارند �ا ندرتا ان قبل از ها�شم�ی

د، آنها چه؟ سارتر �مرگِ خود آنها � است، در م�ی  داند که کامو نام�ی
است اما انبوەِ خلق، �ا، به تعب�ی قدآف��نش خها�ش نام�ی لاطِ ما، ا�

ی امروزی� این لفظ در های خوارکنندە[جمع خِلط، با همه س��ه
نام، چه؟ هیچ پاس�ن ندارد جز سکوت. وقیت مرگ  �س از «پزش�] ا�

ی امکانات نه نداشت انتهای جهان خواهد بود آخر خطِ همه» مرگ
 ها.  �ک امکان از امکان

مرکز  و  های اوهی نوشتمحور همهمرگ مور�س بلا�شو معتقد بود که 
ی خود از پ�ش� گ��د ما در هر نوشته. راست �هر نوشتاری است

ی گ����م حیت ا�ر مثل یووال ن�ح هراری در�ارەمرگ و هیچ شدن �
 بر مرگ بن��س�م و به دا�ش تک�ه کن�م. هر ن��سندە

گ
�  چ�ی

گ
ای چگون�

                                                
١ .  .  همانجا. ترجمه ابوالحسن نج�ف
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ی از خود به �ادگار بگذارد حیت ا�ر خاطرایت ا� ن د�گران  ز ن��سد تا چ�ی
 در شود. اما حیت داند که د�گری از ممرّ او ماندگار �کند �را ثبت �

ن سائقه ایی مرکز اص� نوشتار اوست چنانکه این مورد ن�ی ی نام�ی
وزی�  ی ن��سندگان امر بلا�شو متذکر شدە است. شا�د در مورد نوشته

رکز م گ��زان از پ�ش� مرگ، به�ت آن است که با تعد�ل این حکم بگ���م
ارا ها مرگ است که آشکها و از جمله این دست از نوشتهی نوشتههمه

به  اش سخن نگ��ند و گ��زند تا در�ارەن��سندگان در آنها از مرگ �
 آن نیند�شند. 

را به  آ�ا و�روس کرونا نگرش ما «ی خود مقالهیووال ن�ح هراری در 
، تز خود را به وض�ح از ز�ان دن�ای مدرن ب�ان »مرگ تغی�ی خواهد داد

توانند ا �ها�ساندن�ای مدرن مبتین بر این باور است که «کند که، �
 مرگ �عین راسیت چه شود ا�ر » ١مرگ را بف��بند و بر آن غلبه کنند

گ برای دا�شمندان، مر «ن��سد، را بتوان ف��فت! سپس � طب�عت
 مشک� فیف است. ا�سان

�
خدا  ها به فرمانحک� ال� ن�ست، �فا

ند بل�ه به علت نو� نقص فیف از دن�ا �ن� از جاری   روند. قلبم�ی
اینجا در صدور این احکام شتابزدە و » ا�ستد و الخکردن خون باز �

فرصیت برای عالم اله�ات ن�ست که پاسخ دهد، مورد�سند عموم هیچ 
 بدی� است که این» نه این و نه آن بل�ه هم این و هم آن، هر دو. «

مرگ هم حک� ال� است و هم «توان گفت دوتایی کاذب است. �
. فرمان ال� از راە طب�عت. اشکالش چ�ست؟ چه ک�   مشکل فیف

طب�� اجرا آسا و از ر گفته است که این فرمان با�د معجز  شود. اە غ�ی
تواند به دستش فرمان دهد که این کن �ا آن کن. طب�عت مگر آدم ن�

دهد، هراری همانجا اطمینان �» مگر چ�ست جز دست خدا
رای ح� فیف دارد. بای راەدا�شمندان عق�دە دارند که هر مشکل فیف «

                                                
 برای تأ��د، نه از ن��سندە. ایران�ک از من است،  . ١

https://www.aasoo.org/fa/articles/2779
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عاوی د ط�ح»! غلبه بر مرگ لازم ن�ست منتظر رجعت مسیح بمان�م
، و پای مسیح را پ�ش کش�دن! در حق�قت یورش به اله�ات در پزش�
ت��ن شدەت��ن و، به قهر� روزگار، فراموشت��ن و سستزخ�
های آن، همه با �ک چرخش نوک قلم، تکن�� ظ��ف در کار بخش

 از نوشته
�
، و دائما ن ن و ننوشنت هایی را حذفنگارش، نوشنت ف   ی خود چ�ی

ض د�گری را احضار کردن، در حق�قت کردن و به �ک اشارە سا�ه ی چ�ی
س�دن و  ، فن پرس�دن و ب�ش�ت ن�پ ف ف و �س �شسنت ف و کم نوشنت نوشنت
ف و زود از این شاخ به آن شاخ پ��دن؛ و در  تعمق نکردن و یپ نگرفنت

به  ی مسیح و ت��ن آنها در�ارەاینجا ب�ان مدع�ات مشکوک و خرا�ف 
رد کن را درمان �طبع بازگشت مسیح، که او کوران و کران و شلا

های د�گر هم دارد که جای حرف دارد] و ی او مدلول[البته این اشارە
ن خواهد کرد! او به ما دل � دهد  لابد عق�دە بر این است که این بار ن�ی

ی مرگ است و این د�گر که آزما�شگاە محل حل و فصل قض�ه
ن س�اەی تخصص کش�شح�طه« ن�ست. حال » جامهها و متألهنی
کنند. سپ�دی جای س�ا� را  �شمندان سپ�دجامه آن را حل �دا

ها �عین گرفته است. اشارە به تضاد علم و دین با متضادت��ن رنگ
ضه و فر� س�اە و سف�د. او با چالا� در چند جمله ن�ع  -ی مع�ت

 زمنالاای گذرا و به این تضاد اشارە -نگاران نوشتین خاص روزنامه
 برای  گذرد. کند و ��

�
ن است و عموما حال آنکه دیری است چننی

و کل�سا،  روند نه کش�شانب�ماری� مرگ به �اغ پزشکان و آزما�شگاە �
 های سال است. سال

ن سن آد� بر اثر او سپس این رشته را یپ � د که م�انگنی گ�ی
فت های پزش� ب�ش�ت شدە است. چه ک� منکر است؟ هیچ  پ��ش

 رود �اغخود است اما ک� دیرتر. بعد �کس! و باز مرگ � جای 
ال�سم و فمین�سم، که کاری ا�دئولوژی های گونا�ون سوس�ال�سم و لی�ب
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ن آثار مارکس برای آن یب   �س از مرگ ندارند و گشنت
گ

فا�دە به زند�
ی  ض ض چ�ی است. البته دل�لش روشن است، موض�ع آنها اصً� چننی

  ند که تنها ا�دئولوژی مدرئن کن�ست. اما در این م�ان نا�هان اعلان �
ر ناسیونال�سم د«که مرگ برا�ش اهم�ت دارد ناسیونال�سم است. 

 و غلبه
گ

  دهد که هر که در راەی احساسات، وعدە �هنگام درماند�
زندە خواهد ماند. اما این  کشور جا�ش را فدا کند تا ابد در �اد ملت

 از ا هم واقعهوعدە آن قدر مبهم است که حیت ا��� ناسیونال�ست
�
ا

 در �اد ملت "زندە" ماند؟ �س آورند. چطور �آن �درن�
�
توان واقعا

» ه؟آورند �ا نتوان فهم�د که آ�ا مردم ما را به �اد �از مرگ چطور �
 گذارد. اما مثلهای سنگیین را جلوی روی ناسیونال�سم �پرسش

ف اینکه ناسیونال�سم �ک گرا�ش س�ا� است، و نه ماوراء  �� �ا ف�ی
 �س از مرگ مثل هر گرا�ش س�ا� د�گر در آن 

گ
؛ و مرگ و زند� دیین

موضوع�ت ندارد! از این گذشته ناسیونال�سم معادل دولت و کشور 
ن�ست اما هر کشور و دولیت در جهان چه افرادش ناسیونال�ست (بد 
�ا خوب) باشند چه ناسیونال�ست نباشند، در مواقع خطر به این 

 شود این اختصاص به�ک و بلاغت ز�این متوسل �ح��ه و ر�تور 
ن طورند. ا�دئولوژی خا� ندارد، مارکس�ست  ها همنی
را » �اد ملت«ی ماندگاری در در اینجا، هراری برای اینکه ا�دە

ن روی � از وودی آلن پرس�دند که «کند. روزی مخدوش کند به ط�ن
اسخ  دە بماند، و او پآ�ا ام�دوار است که تا ابد در �اد سینمادوستان زن

د�گر،  به عبارت» دهم که در آپارتمانم زندە بمانم."گفت "ترجیح �
در �ادها زندە بماین و او  » ابد«پرسند دوست داری تا از وودی آلن �

گ��د دوست دارم در آپارتمانم زندە که گ��ا سؤال را نفهم�دە �
را  طب�� او  ماندنِ بمانم، غافل از اینکه ک� جلوی این ن�ع زندە

که پرسند و او چنانی خلود و ماندگاری �نگرفته است! از او در�ارە
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آورد که ه�ن را انتخاب کردە و  عادت معا�ان است به روی خود ن�
داند که کوشش تمام عمرش خلق کارهای ماندگار بودە و خوب �
ا ر  ها�شچند سال د�گر در آپارتما�ش خواهد مرد و� مادام که ف�لم

ماند. تکن�ک وودی آلن در برخورد با مرگ همان تکن�ک ببینند او �
 خ�� هم به فکر مرگ است، چون به فکر  هراری است. 

�
او اتفاقا

ایی است. این از � خود وا�ردن روزنامه ن نگارهاست تا باز با همنام�ی نی
 به سبب آنها در ذهن آنها بماند چنانکه ماندە چش�ش�خ

�
ها و دق�قا

کند. در حق�قت در این جواب نغز خود، که هراری از آن �اد �است 
،وودی آلن �ادمان � تا هراری و هر کس د�گری از  سازد، �ادمان ز�این

ف که فقط او را و نه کس آن استفادە  کند، �ادمایف با خود در ست�ی
ایی د�گری را �اد � کند، و این تکن�ک ز�این و �عت انتقال همانا نام�ی

ت�ار کردن است. چه پاس�ن به�ت از این او را در �اد سینمادوستان را اخ
تم �ا ی ه�ف هفکرد، آ�ا جملایت پ�چ�دە و نامفهوم در�ارەماندگار �

ف جملهآف��نش �ا نظ��ه  نه. فقط همنی
�
؟ حتما ی و ی ه�ف ی ه�ن

ف خلاقانه. جمله ای از هر لحاظ انکارگر و شگفت آنکه ب�ش از هر چ�ی
ار ای که در حا� که انکخواهد برساند. جملهایی که �انکارگر� معن

کند، آن قدر ظ��ف که کم�ت ک� متوجه ضد�ت آن کند اثبات ��
خواهد افادە کند. ز�را خود این جمله و نما�ش با معنایی است که �

�ن نحو ممکن از وودی آلن در �اد  ظاهری� گ��نش د�گر به به�ت
رای هایی است باینها همه تکن�ک کند. سینمادوستان محافظت �

ایی و بقا.   نام�ی
د ز�را کناما این تکن�� است که در اینجا در مورد هراری بد کار �

خواهد سپاە دا�ش را به کند که �نقض� غرض� خود ن��سندە را �
م�دان جنگ با و�روس بفرستد و کوشش او در این مقاله این است، 

ن که با کشتگان متخصص این جنگ ای  بدون اینکه حساب این را بکند 
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معامله نتوان! راسیت ا�ر پزشکان و پرستاران همان پاسخ وودی آلن را 
دهند در آپارتمان خود زندە بمانند تا کاری به ما بدهند که ترجیح �

ن بگ��ند این ناسیونال�سم است   بکنند که در �ادها زندە بمانند، و ن�ی
د و آنها این ناسیونال�سم خب�ث دهکه آنها را به سوی مرگ سوق �

را قبول ندارند ما چه کن�م، در برابر این منطق استوار، که بنا�ش را 
این  اند؟ در اند و �س�اری هم با آنها موافقاین دو ن��سندە گذاشته

 ی آنها داد؟ چرا با�د را�ض توان به آنها و خانوادەصورت چه پادا�ش �
ن دل�ل با آنها شوند برای ک� که همن�ع آنهاست  و درست به همنی

ند، به جای آنکه آن را حفظ   برابر است جان خود را کف دست بگ�ی
 است کنند تا برای عرصه

گ
ض ن�ست اما در عوض هم�ش� هایی که خوننی

زندە باشند، هم زندگ�شان را بکنند و هم خدمت، چرا با�د از آنها هم 
؟ آ�ا � ن  برای جان باخنت

گ
وان اصل تخدمت خواست و هم آماد�

به «اخلا�ت کانیت را پ�ش کش�د و گفت که ا�سان خود غا�ت است و 
� د�گری ن که در راە ا�سان به مثابه » خاطر چ�ی ن باشد، همنی نبا�د در بنی

 ا�د و د�گر بها�د به هدف خود [کدام هدف!] رس�دەغا�ت فدا شدە
ها، دل ت��ن و مشکوک، مبهم»�اد ملت«زندە بودن در  ن ت��ن چ�ی

آورند �ا توان فهم�د که مردم آنها را به �اد �ن�«ش�د چون خوش نبا
 کجا، زندە ماندن در آپارتمانِ خود کجا! » �اد«تازە به �اد ب�اورند »! نه

 »�اد«تر آن است که این ترد�د هراری درست است اما ترد�د جدی
 رسد و منرسد اما زندە بودن در آپارتمانِ خودم به من �به من ن�

ام! مگر �ادکردِ این مردم چه ارز�ش دارد؟ در سا�ه آن آرم�دەا�نون 
ی اند، مجسمهآنها بارها و بارها از ستمگران هم به حرمت �اد کردە
ن مردم ب��ا نداشتند و سال ن خون��ز را مگر همنی �ادش  های سالاستالنی

مگر  ارز�ش استی یب ی نا�ەسکه» �اد«ی را گرا� نداشتند! سکه
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ودِ من برسد چه در این جهان �ا جهاین که راسل به آن اینکه به خ
س�دند!   اعتقادی نداشت اما بردندش و از اعتقادش ن�پ

به هر روی، من ا�ر جای آن پزشکان و پرستاران بودم قدم از قدم 
تر از بها ای وجود ندارد که جان من کمداشتم. هیچ دل�ل عق�برن�

 �کمثل این که، جان های قد�� ب�ماران است. حساب و کتاب
�ت کند و ب�شب�مار است اینجا کار ن� صدهاپزشک در مقابل جان 

 ر�ا�ض است، گونه
گ

ن�  با کمّ و ای محاسبهن�ی
گ

عدد  ی کِْ�ف و چگون�
 تواند جان صدها نفر است. متخص� که بعد از این هم هم�شه �

د تا عا� زندە بما د، نرا نجات دهد بدون اینکه خود تلف شود، بم�ی
ی  گ�ی ارزند؟ ارزش ک��ف را با عدد اندازەآ�ا این دو از این ح�ث هم

ف کردن جان �ک نفر در  ف برای ناچ�ی کردن! در اینجا جمع عددی �سنت
 است که اجتماع �

گ
ن� ان را زند تا متخصصمقابل جان صدها نفر ن�ی

خوار و جا�شان را ناقابل کند تا به هدف خود برسد. اما با�د این را 
�شان کرد که این همه وقیت درست است که فقط �ک ن�ع مرگ خاطر 

 که 
گ

نداشته باشد، و همه » �س از مرگ«وجود داشته باشد، مر�
�م و چون راسل به جهاین برو�م که به آن اعتقاد دار�م �عین جهان  بم�ی

ف ترفندهایی مبادرت � تا در  کن�مخا�. در این حال نا���ر به چننی
ن انکار عالمِ  کسایف را به سوی مرگ بفرست�م. به » ز مرگ�س ا«عنی

هایی از این دست شا�د به�ت باشد فعً� دست نگه دل�ل وجود پرسش
ها نخواه�م ب�ش از این از دار�م، و برخلاف نظر هراری، از دولت

های ی دا�شکدەهای فلسفه بکاهند و بر بودجهی دپارتمانبودجه
های نظا� توانند از بودجهپزش� ب�فزایند، به جای این کار آنها �

 خود بکاهند. 
تر گ��زی در جهان ما منح� به کار اهل نظر ن�ست، عمو�این مرگ

از آن است و در عمل سازو کاری پ�چ�دە دارد. از دوسیت سا�ن �� از 
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ا پرس�دم ب» کرونایی «شهرهای بندری کوچک جنوب ایران در ا�ام 
ون � شوم ماسک بزنم خفه �رود گفت، نه! دستکش و ماسک ب�ی

ها را قبول  خورد! در �ک کلام: اودستکش هم به درد ن� ن این چ�ی
. دوسیت که خدا را خ�� قبول دارد و توکل را. پرس�دم چند نداشت

ر چند نف»! � نفر«اند. آمار دقیق داشت: نفر در آنجا مبتلا شدە
خب آ�ا آنها را د�دە بود؟ »! سه نفر«اند؟ باز آمار دقیق داشت. مردە

، نه. از متوف�ات ک� را �
�
 نه. مثل همهحتما

�
ی ما. شناخت؟ قطعا

رای مشاهداتِ م�داین ب و نه بنا به آمار،است فقط به ما مرگ ناد�دین 
این ا�م کس! ما فقط شن�دەکه مرگ در راە است  گ��ند� ی ما،همه
و به طور  ا�مند�دەشناس�م و اند و کساین که باز ن�مردە ا�مند�دەکه 

ن آشنا�ان ما ن�ستند مبتلا شدە گ��د اند. آمار این را �معمول در بنی
ا�، اعداد اعتباری! آمار ان �  �ت

ها را رسانهها و گورها را ند�دەما اجساد مردە ن  های جهانا�م این چ�ی
ن ها از گورستان �دهند رسانه�شان ن� نگاران و دور�نی های ترسند خ�ب

ستان، در انگلفرستند. � چهل هزار نفر از کرونا خود را به آنجا ن�
 [صد هزار نفر در آم��کا]دورتر در جاهای  و ب�ش�ت از آندر جایی دور، 

 ا�م! مرگاند، ما که به چشم ند�دەکه نمردە  ی مادر محله اندمردە
� مرگمحسوس ن�ست، آمار بدون گورستان بدون موکبِ هراس ن  انگ�ی

گزاری ا� ب�ش ن�ست. خ�ب ن ها از �شان دادن مناظر ترسنا� ان�ت
ف مردەصحنه ارند همان با دکنندگان �س�ار اِ های بدون �شیعهای تدفنی

ت ی در�دن حیوانات به دسهای �شنال ژئوگرا�ف صحنهطور که ف�لم
لنگ � بین�م که پکند ما د�گر مثل سابق ن�درندگان را سا�سور �

آهوی دشت را به دهان بَرَد و او را بدَرد و خام خام بخورد. آشکارا 
شود، چون تر �ی مرگ حیوان و خوردن او هر چه کوتاەصحنه

 هایی دلرح� است صحنهیب 
گ

آشوب است حیت بدآموزی دارد. زند�
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کند. آمار قدرت این را ندارد که هم را بر ما ب�ش از اندازە نا�وار �
ساند این قدرت فقط در گورستان است. مرگِ در  تذکر بدهد و هم ب�ت
غ��ت در انتظار ق��ان�ان کرونا است. در شهر خود یب � و صدا حیت 

شوند تص��ری هم در دست ن�ست. بنا خف�انه دفن ��ک جوری م
به گوا�� آمار مرگ در نا�جاآباد است نه در دور و بر ما. ما نبودنِ  

وان  تمستندسازی ن�» نبودن«توان�م �شان ده�م. از ک� را ن�
ن  را. چگونه » بودن«تواند �شان دهد، آن هم فقط � کرد. دور�نی

ن حیت مار هر چه �توان غ�اب را �شان داد. آ� خواهد بگ��د. دور�نی
و » بودن«ای ندارد که ا�ر بخواهد غ�اب را �شان دهد باز چارە

ه که �گان» مردە«دهد. چون مرگ ناد�دین است، و را �شان » حضور«
 ی مرگ است فورا� دفن �حاملِ چهرە

گ
ن تنها محل زند� شود. روی زمنی

ان است. ک� که د�گر د�دە ن  شود و حضور ندارد �و ز�ستِ حا�ض
ف است تا چشم ما فقط زندە ها در آن جایی ندارد جا�ش در اعماق زمنی

و کسایض را ببیند که حضور دارند. حق�قتش این است که ما از مرگ و 
کن�م. همان طور که ن��سندگان دن�ای سکولار ما. به هر مردە فرار �

ادنِ ا�ش دروی، ن�سیت ابژە و موض�ع نما�ش ن�ست. هر نما��ش نم
. از زمان باستان �ک تقس�م ن و بندی کههسیت است، نه ن�سیت

ی جهاین وجود داشته است، جهان ز���ن و جهان ز���ن، که  اساط�ی
جهان مردگان بودە است. در جهان پ�ش از مدرن ما خ�ام، که غ���ان 
ی خود به آن  به خویب با ر�اع�ات او آشنایند، با تکن�ک خاص ه�ن

ام کند، بدون اینکه از مرگ ندر اصل به مرگ اشارە �بندی و تقس�م
 بردە باشد. 

ە که امروز تماشا�ه توست ن  این س�ب
 فردا همه از خا� تو برخواهد رست 
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ە خوا�  ن ە بنگر هم به خودت، که برآمدگاە س�ب ن دو جور بنگر هم به س�ب
ە. �س ا�ر امروز � ن بنگر،  �ش�ت بنگری شد، و نه د�گر نظرکنندە به س�ب

 نگاە کردن و  ترفرا
گ

بنگر. به هسیت و ن�سیت هر دو بنگر. چه، زند�
ن و هم د�دە  آ�ا� و از خود آ�ا� و از پ�ش آ�ا� است. هم ببنی
. دو نگاە، نگاەِ فراپ�ش� خودنگر� معمول و نگاەِ  ف �شدنِ خودت را ببنی

ف و پ�ش ە است و فرات��نی ن ە از آن رو که س�ب ن . نخست د�دنِ س�ب ن بنی
، و 

گ
سیت و مرگِ ی ن�د�گر د�دن آن به مثابه �شانه، �شانه حکا�ت زند�

ف این را گاو هم � ە را نبنی ف بیند خودِ بینندە. به عبارت د�گر، فقط س�ب
ن و بخوان. آنچه ��شانه ن ببنی ) �شانهها را ن�ی

گ
ی بیین (زند� ن ی آن چ�ی

. از بیند اما تو با�د بباست که با�د ببیین (مرگ). گاو مرگ را ن� یین
ی عوض ن�پ�ش  ض . چ�ی ، جز مفّ�. جز معنا. ببییض شود جز تفس�ی

ە است و هم �شانه، �شانه ن ە را دو معناست. آن هم س�ب ن بجایی ی جاس�ب
ن و محل تماشا، و جهان  و گذار. جهان دو جهان است جهان روی زمنی

ە ن . ا�نون که به س�ب ن �ش به نگری پ�شاپها �غا�ب از نظر و ز�رزمنی
ن نگ�  ط از پ�ش آ�ا�. آنکه امروز �ستهخا� مزار خود ن�ی ای، به �ش

تواند ببیند �ا نبیند فردا تنها خا� او نظرگاە د�گران ناظر است و �
است بدون اینکه ک� بداند و حیت اهم�ت بدهد که این ک�ست. 

بر تو چه  بنگر کهکند. کند، چون تمام �کند �کسان �ارج �مرگ یب 
جهان  آ�ا� است. در �سیت اثر پ�ش. تنبه و تذکر� به نخواهد رفت

ە غ�اب را ت��ن ارزشمدرن ما همچنان آ�ا� بزرگ ن هاست. این س�ب
دادین کن�م. غ�اب �شانغ�اب را ما با�د تصور و تخ�ل دهد �شان ن�

. سخن خ�ام این است، به مرگ بنگر، از ن�ست، چون ن�سیت است
ە � ن ، به آن بنگر، آن گاە که به س�ب

گ
نگری به جابجایی رهگذر زند�

ی ز���ن بنگر. واقع�ت در ج��ان است بدون اینکه در عظ�م در لا�ه
ن د�گری این صحنه ە چ�ی ن ی تماشا آب از آب تکان بخورد و این س�ب
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ە خواهد ماند اما تو حذف � ف ە همان س�ب ف  شوی، بینندە از شود، س�ب
مستق�م به مرگ اشارەرود، موض�ع تماشا �م�ان �  ماند. خ�ام غ�ی

ن واقع�ت است و گ��ز از �  واقع�ت است اشار�ش ن�ی
گ

کند. ا�ر زند�
ف از جهان واقع�ت و دلالت ا�ش هنگاە مرگ خود نو� فاصله گرفنت

ها و ی برخورد با دلالتها صحنهاست و البته که آزما�شگاە
ی هایی از این دست ن�ست اما شعر و فلسفه هست. �س همهاشارت
ە اختصاص دادن، چنانکه تا�نون کم و ب�ش ها را به آزما�شگابودجه

ن بودە است، خود را محروم کردن از خدمات شاعران و  چننی
ف�لسوفان و ن��سندگان �عیف کسایف است که کارشان کشف معنا و 

ی آن در جهان یب   روح مادی ماست.  ب�ان خلاقانه و ه�ن
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 و
گ

 نجوای� مرگ زند�
 ای�ج قانوین 

 
 ن��سد: گئورگ ز�مل � 

» 
گ

کنم که مرا به سوی مرگ ای احساس �من در خود �ک زند�
 و ای به پا�ان خواهد رس�د. هر درونما�ه در هر لحظه و با -کشاند �

 د�گری در خود احساس �
گ

 . کنم که رو به سوی مرگ نداردزند�
، فرایند و تقدیر آن ن� 

گ
دانم کدام�ک حامل خصا�ص حق��ت زند�

 (دوم) فقط � -است 
گ

دانم که مرگ شامل حال معنای این زند�
 ن�ع ن�

گ
 دوگانه به دو شکل مرئئ است: در قالبِ زند�

گ
شود. این زند�

خلاف من تا ابد تکث�ی و منت�ث  ا�سان که در من جاری است و در آن ا�
لب مفهومِ اند�شۀ حاصل شدە [برای من] که فارغ شوند؛ و در قا�

در جهایض که بر اثر حضور ن�ک و بدِ اخلا�ق ما در آن  -از زمان است 
ایت  شود . اند�شه [جای] به�ت �ا بدتری � � م تأث�ی ا و کارهای که هسیت

گذارد، که انتشار آن را توق�ف ن�ست، در جهان به جا � در �س خود ما 
از  رسد. اما این سه شکل کاملا حا� به ظهور �به مثابه شکل سو�
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 دوگانه ن�ست 
گ

ایی  -آن زند� امه آن گونه که ع -همان طور که نام�ی
  ١»ن�ست.  -اند آن را فهم�دە

ا های ما ر ها و بدیاند، خویب ها پژوا� ن�ک و بد ما در جهاناند�شه
� �شان �

گ
 اند�شه  دهند، مستقل از آنها ن�ستند. زند�

گ
ای  و حیت زند�

، که اند�شه رقم � ایی زند رو به سوی مرگ ن�ست. حیت اطلاق نام�ی
  اند،آن گونه که عامه آن را فهم�دە

گ
که او   ایبرای آن کم است. زند�

� اند�شهدر خود احساس �
گ

ی جز زند� ن ها و قابل�ت کند چ�ی
 ندارد پا�ان

گ
و  ،ناپذیر� ا�ساین برای اند�ش�دن که دخ� به سالخورد�

ن به معنا، ن�ست. او از اینجا و در خودش به این  ن تعلق خاطر داشنت ن�ی
 احساس رس�دە است. 

ن که � ی ه«پرس�د: در حق�قت ز�مل به پرسش مونتنی � ست  آ�ا چ�ی
ی شما سالخوردە نگردد ن پاسخ �» ؟که با پ�ی � چننی ایی هدهد: آری چ�ی

هایی که � �   دْ تواند خو هست، چ�ی
گ

 را درونِ زند�
گ

 شکل متمایزی از زند�
ای من �سازد و به وض�ح �  طب�� م�ی

گ
بینم تابع قانون سالخورد�

 ن�ست و به سوی مرگ ن�
گ

 در من است، �ک زند�
گ

ای  رود. دو زند�
 

گ
 در آن مشهود است و رو به فناست و د�گری زند�

گ
ای  که سالخورد�

 و فنا را به عرصه
گ

 ی آن راە ن�که سالخورد�
گ

ناپذیر. ا�انای پست، زند�
ا به انای که مردمان فهم�دەناپذیریناپذیرتر از پا�انحیت پا�ان د. نام�ی

شوم و هم جوان. هم به معین حق��ق کلمه. من هم سالخوردە �
بیند هر قدر هم پ�ی شوم. او �روم و هم از آن دور �سمت مرگ �

 �شهشود عواطف و احساسات و افکار و ج��ان اند
گ

اش را سالخورد�
توان درک کرد که او به سبب تضادی آشکار این ن�ست. به خویب �

ن �  را از هم تم�ی
گ

 ش��م،دهد. چه، ما تماما سالخوردە ن�دو زند�

                                                
1.  Georg Simmel, The view of life, Four Metaphysical Essays with 
Journal Aphorisms, The University of Chicago Press, p. 163. 
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وند. ششود اما � و گوش و چشم و دست و پای پ�ی �شعور پ�ی ن�
د و لا �اشود و فهم و ادرا�ات هر چه ب�ش�ت بتر �اند�شه تابنا� گ�ی

ند این دو� از خود ردّ و �شانتر �بار�ک ا به هشود. ولو هر دو بم�ی
ایت « گذارد،جا � ر جهان د در �س خود که هسیت ما و کارهای ما  تأث�ی

 . آن رود خروشانِ زن»گذارد که انتشار آن را توق�ف ن�ستبه جا �
گ

د�
، آن  ح در ، که به وض� افکار عال�ه و دینام�سم و پ��ایی ح�اتدروین

 است. خود مشاهدە �
گ

کند، ب�ش از آنکه رو به مرگ باشد رو به زند�
 همزمان دو س��ه را در خود د�دن. 

 �سل
گ

 زند�
گ

 ن�ع ا�سان که در م«هاست: �� از این دو زند�
گ

ن زند�
ین ا». شوندجاری است و در آن اخلاف من تا ابد تکث�ی و منت�ث �

 است ام رودْ 
گ

ن حال همان رودی است که مرگ را رودِ زند� ا در عنی
 زمزمه �

گ
 است. مرگ و زند�

گ
کند در حا� که چون جاری است زند�

 فکری اوست و در 
گ

پا به پای هم. در حق�قت آن رودِ د�گر که زند�
 

گ
جهت مخالف درحرکت است �عیف گام به گام به او طراوتِ زند�

� � ی از او بکاهد توانایی ن ه را به شن�دنِ این زمزم بخشد بدون اینکه چ�ی
او، و به هر ا�سان معنوی د�گری، دادە است. شن�دن این زمزمه �س�ار 

چون رودی در جهت مخالف در آ�ا� ح�ایت است اما در همگان 
حرکت ن�ست تا این زمزمه را �شنود. اما این رودِ جاری فقط در ما 
ن جاری است و صدا�ش شن�دین است ون از ما ن�ی  جاری ن�ست ب�ی
ن رو خردمندان   همچون رودی متصل و م��وط به ما. از همنی

ف آن رود را به مردمان تذکر دهند: کوش�دە  اند صدای پای رفنت
ب ندایی است از برای اِبن که . . تو هم خوا� رفت« ف ا�   ١»رفنت

                                                
ب ندایی است از برای ابن و او را «این عبارت است:  عبارت بالا کوتاە شدۀ . ١

�
ف ا رفنت

 بهاءالله، ل�ح رئ�س» م خوا� رفت. نما�د که تو هاِخبار �
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ف « ف� د�گر �» رفنت
ف هموارە خ�ب از رفنت دهد. را توق�ف ن�ست. رفنت

ف « ف سادە است. رودگذارد و ��پ�غام  رود اما�» رفنت . پ�غامِ رفنت
ف « بازخواهد گشت و دو�ارە خواهد بُرد، و با این کار خود را به » رفنت

 ْ
گ

ی جاری، چون زند� ن جاری، جا خواهد انداخت، و �شان  مثابه چ�ی
 است که مرگ را بر دوش خود حمل �

گ
ند کخواهد داد که این زند�

د  تا آن اردگذو � دارد مرگ را زندە نگاە �و  فْ ب�بَ  است، زن . چه، رفنت
گ

د�
ن و اثری از خود به بُردنْ   است، پ�غام گذاشنت

گ
ن ز زند�  جا گذاشنت

گ
ند�

دهد کند و ما را از مرز، از نقطۀ پا�ان، عبور �است. مرگ ا�ر کاری �
وی آنچه ن�ست، و این کار را به قوت آنچه هست � کند و نه به ن�ی

. ن�ست ب (پدر) هموارە بدون اطلاع� ن�سیت ف� ا�
کنندە هسیت است. رفنت

ف� گ�ی �ا را غافلقب�، م
ف� بعدی، رفنت

 کند و با این کار به ما در�ارۀ رفنت
 رود. سوژۀ مرگِ داند که �دهد. از این �س اِبن �اِبن (��) خ�ب �

ف خود خ�ب �بعدی این راز را � د، د�گر یب داند، از رفنت لاع اطگ�ی
ی معنا ندارد. این علم و اطلا� وجود  ین�ست، در موردِ او غافلگ�ی

ر شود و د(ا���ستا�س�ال) است، که بر اعماق وجودِ فرزند حَک �
 همانجا خواندین است. 

به ز�ان سادە، از آنجا  هسیت و زمان،  ۴۷به نظر ها�دگر در ابتدای بند 
کن�م که ما (�عین دازاین) با مرگ خود به تمام�ت خود دست پ�دا �

جایی از این جهان در  دازاین �عین (در جهان) ن�ست�م [ آنجاو د�گر 
ض  ، ١رس�م�» بودن-آنجا-د�گر -نه«] به تعب�ی او به مقام حضور داشنت

حروم ا�ست�م و مو از درک این گذار، گذار مرگ، و تج��ه کردن آن باز�
ش��م. چون ن�ست�م که بفهم�م. در حق�قت این از فهم�دن آن �

 گهمان استدلال قد�� اپ�کور است که، آنجا که ما هست�م مر 

                                                
ن  مرگ . ١ جهان. مرگ در جایی از جهان بودنِ ما -این -در-د�گر-، اما نهاست» بودن«ن�ی

 کند. را ن�ف �
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ن�ست و آنجا که مرگ است ما ن�ست�م. به عبارت د�گر ما در مرگِ 
ن استخود حضور ندار�م و آن را آ�اهانه تج��ه ن�  کن�م. چون چننی

کند و آن هم مرگ ماند که ما را از مرگ آ�اە �فقط �ک گ��نه �
گذراتر �د�گری است. از این رو  مرگ  داند. ها�دگر مرگ د�گران را تأث�ی

گذارتر است در مرگ او ندایی است در�ارە پدر از  ی تکرار� این ح�ث تأث�ی
. در حق�قت عبارت خانوادە �کمرگ، در مرگ ��، تکرار ماتم در 

�ن تأث�ی را مورد بحث ما ب�ش از آن � گ��د که ها�دگر. آنچه ب�ش�ت
 بر دارد مرگ نزد�ک

�
ت��ن خ��شان و ک� است که هسیت ما مستق�ما

دە است. مرگ پدر ندایی است، پ�ا� است فاقد اثر هسیت او بو 
رسد نه د�گران. از ممرّ اوست که صوت، که فقط به گوش �� �

زند گ��د، با ما، با فر طرفه سخن �کند، �کگویی �مرگ با ما تک
� آن پدر)، 

کند و برای ما پ�غام خصو� نجوا �(چه �� و چه دخ�ت
د ی ماست. فرزنی آیندەما و در�ارەی . این نجوایی با آیندەگذارد�

ن با�د پژوا� این ندای یب  �ست، انداز نصدا را، که در هیچ گو�ش طننی
 در خود �شنود. 

هاست والا در عالم واقع چه بحث در اینجا بر � نمادها و �شانه
ند، گ��ندە  از این ی این قول به خویب �س�ار که فرزندان پ�ش�ت بم�ی

ف� پدر . ١حق�قت آ�اە است
رزند رود، فآن است که �� � ی�شانهرفنت

ماد باروری است. �شاین �
ُ
رود، از هر دو جنس. در این عبارت، پدر ن

از پ�ش از تولدِ ما حا�ض در عالم. علاقۀ ما به شن�دن �گذشتِ پدر 
ن خودمان، هر دو، است ما این  پ�ش از تولدِ ما علاقۀ ما به پدر و ن�ی

] در «ضور� ج���م، ححضور را �
گ

که هنوز من نبودم که تو [ای زند�
در این �گذشت دو نفر حضور دارند، پدر، و ما. �ا به ». دلم �شسیت 

                                                
 بر اثر �ک سانحه، و سقوط از بام، پ�ش از او از این عالم  ۲۲�� خود او در  . ١

گ
سال�

 رفت. 
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عبارت د�گر، ما، و پدر، که ردّ و �شان ما را با خود و با �گذشت خود 
ی ما به خودمان پ�ش از حضور خودمان که به پدر و دارد. علاقه

را  �ابد؛ و ما اینز تولد ما تعم�م �ی ما به �گذشتِ پ�ش اعلاقه
از قبل  فه�م. پ�ا�کن�م. به عبارت د�گر پ�ا� از آن �خوب درک �

ای راجع به خود. تا آنجا که �� در پدر است از تولد خود و تا اندازە
شنود. این ی خودش، خودش پ�ش از تولدش، �از ز�ان پدر در�ارە

 است. پ�ام برخلاف پ�ام مرگ، پ�ام تو 
گ

 لد و آغاز زند�
است بر درگذشتِ  ندایی درگذشتِ پد�دآورندە از پ�ش، خ�ب و 

پد�دآمدە. مرگِ د�گری، مرگ پدر، پ�شاپ�شْ مرگ من است و به 
 پ�شتازرود، استقبالِ مرگِ من �

گ
 شانِ �. است پدر در مرگ و زند�

کرد و خود از پدر ی عمر با خود حمل �، �شاین که پدر در همهمرگ
ی کنندەها و معین ��ش ستاندە بود، آخ��ن �شان و �شانِ �شانخ

 های د�گری است، که �� از پدر گرفته است. �شان
 �� کو ندارد �شان از پدر

  ١تو ب�گانه خوا�ش مخوا�ش ��
 ت��ن �گذشت و من، با نزد�ک ژنت�کِ رو�داد مرگ در جنب و جوفِ 
کم ندانِ این بدن. از حآ��� مرگ فرز تقدیر ژنت��. مرگِ بدن پ�ش

ود به ی بدنِ ختوان ���چ�د. خ��شاوندان در آیندەها ن�تقدیر� بدن

                                                
ب ندایی است از« . ١ ف ا� . در »نما�د که تو هم خوا� رفترا اِخبار �برای اِبن و او  رفنت

ن  این عبارت نزد�� و شباهیت بامعین  ب«بنی
�
ها دارد از است. لفظ حکا�ت» اِبن«و » ا

ف  ب، در ظاهر� ظاهر هم در ابن است. اِبن در دو گام نخست و حروف اولنی
�
خ��شاوندی. ا

ب است و تنها در گام سوم با حر�ض اضافه از آن پ
�
رار �ش افتادە است. �� تکخود همان ا

ن حال از پدر پ�ش . اما نخست در ذ�لِ پدر است. چه، در همان گام ابتدا پدر است و در عنی
ب«الفِ مفت�ح در 

�
شود. �� در ذ�ل پدر است. او از بدل �» اِبن«به الفِ مکسور در » ا
 آنجا آمدە است. 
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 در همهرسند. مرگِ پدر، مرگِ بن�انهم �
گ

 است. زند�
گ

ی گذار� زند�
های خود باروری و آف��نشگری است. حال، آنکه بارور کردە س��ه

. �ساطرود، تو هم، که ثمرە�  درهم  ی آن باروری هسیت
گ

زند�
ر . پدر دشودها گم �ها و با مرگها در مرگ�شانشود و پ�چ�دە �

 را به مادر �
گ

د و باروری و با باروری زند�  را �س�پ
گ

زا�د و مادر زند�
 و مرگ با هم کِشته �. و پا�دآن را �

گ
. شوددر هر بذرافشایف زند�

ض پ�غا� است. مادر ضد مرگ  است. نگاهبانِ مرگِ مادر فاقد چننی
 را هسیت است. پدر �

گ
تنها �ک بار عطا کند و برای هم�شه تواند زند�

از فرزند جدا شود اما مادر نه. او، آنجا که سخن بر � نمادها و 
 و تمام�تِ �شانه

گ
 است. مادر �عیف تمام�تِ زند�

گ
هاست حافظ زند�

� م
گ

 فراتر از آن است که پ�غام مرگ بگذارد. او زند�
گ

رک ا را تزند�
 را �ک بار ترک  ن�

گ
ن با�د زند� کند که پ�غام بگذارد، برای پ�غام گذاشنت

جَلِّ از  ن رو پای او اینجا وسط ن�ست. شأنِ مادر اعلا و ا� . از همنی کین
 آن است که پ�غامِ مرگ بگذارد. 

 معنا �
گ

دهد، �شانِ مرگ، آخ��ن �ادگار� پدر برای فرزند؛ که به زند�
ە ل تکرار� بیهودە � یآن را از زنج�ی  را محصَّ

گ
رهاند. معنای زند�

(positive) � د ای بر باکند. �شانِ مرگ ماتَرَِ� پدر و ارث�هو تمام
، حا� از این که  ه این نجوایی است ک». تو هم خوا� رفت«نرفتیف

� محدود خود �شنود. �س ن�� کن 
گ

ف زند� فرزند با�د آن را در همنی
ن دست خود را از ظلم کوتاە کن. این ». تتو خوا� رف«ن��! چون  ن�ی

درآمدە  ی ادب پار� بهعبارت �ک اندرز عارفانه ن�ست که از گنجینه
�ا� ای سباشد تا خاطر خوانندگان را خوش کند، بل�ه نخست س��ه

د. در کنداشته است و آن س��ه معنای ضمیض د�گری را بر آن بار �
ن واقع�ت اجتما� و س�ا�� زمانه �ان به ز  رو به سوی قدرتو  منت

آمدە است و ابتدا حاوی پ�ا� س�ا� بودە است. نخست محمد 
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ن عا� پاشا، صدراعظم عثماین در سدە ی نوزدهم مخاطبِ این امنی
ارە«گ��د نامه است، ن��سندە به او � یع ی ظلم و اعتساف تو جم�ش

ح بر�� از ستم» را احاطه نمودە  حالهای او که شامل و بعد از �ش
ود شای عق� را متذکر �شود قاعدەاطفال و مادران ب�گناە هم �

ء اثری مشهود و احدی انکار آثار اش�اء ننمودە مگر «...  در هر �ث
 �عین مخاطب جاه� که بالمرّە از عقل و درا�ت محروم باشد

�
 [دق�قا

 از طرف همه
گ

ی نامه و سلطان عثمایف و وز�ر اعظمش به نمایند�
ن و از جمله این ظلم تو اثری دارد اما نه اثری که  »ستمگران] هر چ�ی

مهارش به دست تو است، بل�ه به دست ظلمِ تو است که آنجا 
لم  شود ظا�ستادە و در کار است. اثری که بر ضد تو خواهد بود. �

توان اثر� ضد�تِ با خ��ش را از کرد و مناف� را عا�د خود کرد اما ن�
ستم را محدود به جلب منافع� خود کرد. ستم  یآن زائل کرد و دایرە

� ستمگر �
ف� زماعواقیب دارد که به ناتواین

م امور انجامد به از دست رفنت
ی خود اصلِ س�استِ حکومتِ ی نامهاز کفِ او. ن��سندە در ادامه

.» اندلمشغو  مکر جد�ددر کل ل�ا� و ا�ام در «کند عثماین را ب�ان �
ن ی کشور با تجد�د مکر به عوض� ط�ح گ، و ادارەحکومت کردنِ با ن�ی

ی عقل و سامان آباداین جد�د، حکومت �عین خاموش کردن شعله
عامه و به خواب کردن مردمان، اصل اسا� فرمانروایی در کشورهای 

ن نامه است که � ا�رچه دن�ا محل «ن��سد استبدادی. او در همنی
ف به فنا اِخبار ول�ن جمیع ناس را در کل ح ف��ب و خدعه است نی

ب ندائئ است از برای اِبن و� ف ا� ف رفنت دهد  او را اِخبار � نما�د همنی
محل دوری از حق�قت است،  دن�اهرچند .» که تو هم خوا� رفت

� خود دادن راست است. �س  ایی و با آد� راست ن�ست اما در ن��د م�ی
صمه با اتواند دل�ل باشد، دل�� عقلاین بر ترک مخی مرگ ��شانه

ن رشتۀ ستمگری. مرگ با ز�ان مرگِ پدر به �� ندا  �ت و گسسنت ��ش
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کند که به زودی دست تو از قدرت ب��دە خواهد شد �س پ�شاپ�ش �
ی را که دست خود را از ظلم کوتاە کن. �س ن ن چ�ی � منت

زمینۀ تار��ن
ن است به داخل آن � ون از منت  کشد: ب�ی

ب ندایی است از برای اِبن  « ف ا�  ، و»که . . تو هم خوا� رفترفنت
ماند. �ک معنای ضمیض این هشدار در این مقام و ، ن�رودستمگر �

ن مخاطبِ آن این است:   چارە مرگ ستمگران رابا توجه به نخستنی
شکند. اما مرگ طب��. نه به شورش و . شاخ آنها را مرگ �است

ف� طغ�ان و به دست مظلومان، بل�ه به قانون طب�عت. این 
 ب�دادگر رفنت
ف� پدر �شانه

ف� ب�داد است، ب�دادگرْ پدر� ب�داد است، رفنت
ی آن است  رفنت

، نظ�ی زند، با صم�مییت خاص و یب مرگ حرف �؛ رودکه �� �
ف� با او ن�ست. 

مخصوصا با ستمگر،که ک� را �ارای راست سخن گفنت
صدا این ندا را آوایی ن�ست چنانکه د�گران �شنوند نو� پ�ام دادن یب 

ف� درگو�ش است که �� �
 . شنود، نجوایی است با �� و سخن گفنت
نگ را �مرگ رشته جهانِ پر  همتایبُرد. مرگ راستگوی یب ی مکر و ن�ی

 �شانه
گ

مرگ س�ا� سخن ای راست است. مکر ماست. مرگ در زند�
گ��د. مرگ اصً� ترک س�است، و . با ما به راسیت سخن �گ��دن�

 است. از جمله س�است مالترک هر گون
گ

ه اندزی به س�استِ زند�
 ظلم و زور. 

ن ب�. . .  اندکاش اهل دن�ا که زخارف اندوخته« ه  دا�ستند که آن ک�ن
 !»که خواهد رس�د

داند. به دهد که این را فقط خدا �ن��سندە به عا� پاشا اطمینان �
ها را بدل طلیب دارایی راسیت هم هیچ تضمییض ن�ست. س�استِ فرصت

ن کردە است، و لازمه ی این س�است امکان شناخت به ک�ن
طلیب رود. فرصتهاست، امکاین که با مرگ از دست �فرصت

اما  ها هستاز مرگ هم فرصتشنا� است. بعد پ�شاپ�ش فرصت
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دانند  رود. عا� پاشاها خوب �آ�د و ن�چه �سا د�گر به مراد ما ن�
ض  که س�استِ انبوە کردن هر چه ب�ش�ت دارایی حفظ آن را تضمنی

ندە ها خواهد افتاد. گ��کند، چون باز تمام دارایی به دست فرصتن�
و کند. اما گوش ا� عا� پاشای زمانه را به شن�دنِ ندای مرگ دعوت

ن است چه �سا ناخودآ�اە مغلوب منطق اپ�کور است که   ا منتسنگنی
 ، منط�ق که باعث شد هستم مرگ ن�ست و چون مرگ آ�د من ن�ستم

سد  (Apories) ها�درگ�در�دا در اثر خود  آ�ا مرگِ من ممکن ب�پ
که با�د بر اساس منطق اپ�کور نخست آن را ناممکن خواند.   است؟

تواند ندای مرگ خود را از ز�ان جسدِ پدرش �شنود. �س  عا� پاشا ن�
�استِ ها و سگ��د از ز�انِ فرصتگ��ندە به او از دارایی محسوسش �

وخته اندها و منطقِ این س�است. این تنها ز�این است که مالفرصت
اما زخارفْ د�دیف  فهمد. مرگ ناد�دیف استرا خوب � به ستمکاری آن

است. این هشدار به طور ضمیض هشداری است به اینکه �س از آنکه 
از دست رفت، دارایی فر� که به تبَع� آن » عمر«دارایی اص� �عین 

ض ضامن خود را از دست � دهد، ضامن� است �عیض زخارف دن�ا ن�ی
چ ضمایض ن�ست این را عا� پاشاها شناس خود را. آیندە را هیفرصت

ف دل�ل زخارف اندوخته بودند. خوب � ف به همنی فهمند چون از آغاز ن�ی
�ن   ا�ر بدان�م که عا� پاشا که بالات��ن منصب و به�ت

�
مخصوصا

اطوری عثماین داشت دستکم پنج فرصت را برای مال اندوزی در ام�پ
 گماشته شد. ندای مرگِ بار منصبِ خود را از دست داد و دو�ارە به کار  

عین ها و سندها، �توان ناشن�دە گرفت اما برای آن زر و س�مپدر را �
علت اص� ستمکاری هیچ تضمییض ن�ست. پول قدرت است و خود 
حا� است اما نه پولِ به ظلم گردآمدە، آنجا که دادخواهان همه جا 

 ! ن زر مغشو�ش  در یپ تواند. پول قدرت است اما نه چننی
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های ها و جانرود، اما اثر� ستم بر بدنس�م و زر �رود یب ار �ستمک
حمانه ستمکار را از فراز زمان به چالش د�دە �آس�ب ماند و ب�ی

ن است، ستمکار برود و از چنگ � طلبد. با این همه آ�ا پا�ان کار همنی
توان ظلم کرد و از خود و مظلومان درامان ماند؟ عدالت بگ��زد! آ�ا �

، چه! چر   هانِ ماج درپ�ا� که ا که نه! اما ا�ر از �س امروز بُوَد فردایی
� ا�سان به اسم واقع ایی هد پ�امِ دو حیت علم به ستمگر � گرایی م�ی

� بدی است، پ�ام رهایی از پرداخت هر ه��نه
او  . است ایضدا�سایض

زدە و بُردە و خوردە و کشته است و در پا�ان با همه برابر است! مرگ 
ن معنای د�گری جز �کسان ساز است. مگر مرگ �عین پا�انِ همه چ�ی

ای هشدنِ ستمگر و ستمد�دە در فرجام جهان دارد! آس�ب این �کسان
عدالیت را تنها ستمد�دگان با�د بر تن و جان خود هموار کنند. چه یب 

! تاواین که ستمکار � ین دهد جز در اسم و به اسم ن�ست، ااز این به�ت
نا� �س از مرگ مگر چه اهمییت دارد ا�ر پا�ان کار و خوشبدنا� 

ن باشد. �س به ستم هر چه ب�ش�ت گرد آور! سکه را تا در  ها�تهمنی
 

گ
ن د�گری است. ا�ر بعد از مر� ایی چ�ی این جهاین نقد کن. اما پ�ام نام�ی

از «درکار نباشد، ستمگر بعد از مرگ خود، تنها با �ک چالش ادیب و 
نانکه گفت�م، رو�روست، که خودش هم در آن حضور ، چ»فراز زمان

دی که ادب�ات بر ضد او به راە � ن ندارد. ه�اهوی ن�ب ی اندازد �ش�ی
. به و�ژە که، هرگز نظامات جزایی  ارزش ندارد، حیت از نظر ت��ییت
توانایی مجازات ستمگران بزرگ را نداشته است. ادب�ات و به همراە 

د با ظتواند بر آن حقوق ��ش فقط � . ن�ب د نه ب�ش�ت الم روی کاغذ ب�ب
د ادیب باشد تا بازدارندە باشد و جنبه �ییت داشته ی ت� با�د ب�ش از ن�ب

ه حل آن ای کتناق�ض را ساختهباشد. ا�ر ظلم کردی و رفیت و جسیت 
 . دشوار است
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 »آ�د، در�ا �ک حدس است. کشیت از خش� �«شاعری گفته است: 
ن چ  ما ن�ی

گ
ه �سا به در�ا ب��زد این تنها �ک حدس است رود جاری زند�

 اما حد� که عاری از آن تناقض است. 



١٧٣ 
 

 
 
 
 

 سعدی، و مرگ در وداع
 ای�ج قانوین 

 
ف جان از بدن گ��ند هر نو� سخن  در رفنت
ن د�دم که جانم      رود�من خود به چشم خ��شنت

ا�م و خود به حق�قت رس�دن. مستق�م محک خوردنِ آنچه شن�دە
ند در آن بید�دن و تج��ه کردن به عوض  شن�دن. نه با چش� که �

ون جانان با کاروان � اد�دین و بیند نرود، بل�ه با چشم درون که �ب�ی
اشارە ، افلاطون به این چشم (Phedo)ی فا�دون رود. در رسالهجان �

 کند: �
 به راسیت بر ما ثابت شد که ا�ر ما اصلا به دنبال شناخت حق��ت «

(pure) که [چنان رها کن�م و اش�اء را در خودِ آنها هست�م، با�د تن را
 with the) چشم جان �ا نفسو تنها با هستند �ا حق�قت اش�اء] 

soul by itself) � در آن که ما احتماً�، تنها  رسدبنگ��م. به نظر
ی �مردە هنگام، که ن رس�م که ادعا ا�م، به این آرزوی خود و آن چ�ی

استدلال خود، نه   حکمت، به حکم �عین  کن�م دوستار آن هست�م،�
 (66e)١» ا�م. گاە که زندەآن

                                                
1.  Plato, Complete Works, Ed. John M. Cooper, Hackett Publishing 
Company, p. 58. 
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آغاز ی شناخت حق��ت ا�ستادن و با چشم جان د�دن و در آستانه
 . ک� که �حکمت

�
ند در چشم ظاهر ببی تواند با چشم جان و نه �فا

ف به حکمت است.  ف دست �افنت ه این ا�م بوقیت ما مُردە »احتما�ً «�ش
گذارد �ن بدنا�م چشمِ ظاهر و کن�م، چه، تا زندەقابل�ت دست پ�دا �

ر گذارد و این احتمال را دتر �جز با آن ببین�م. سعدی �ک گام پ�ش
 مط�ح �

گ
نمای) کند و با این شعر وضع�ت پارادوک� (متناقضزند�

دهد که تا چه اندازە به جوهر کشد، و �شان �بغرن�ب را پ�ش �
 حکمت رس�دە است و بر آن به مثابه خاستگاە شعر و فلسفه، آنجا که

ف ف�لسوف، چه دسیت دارد و چرا  ف�لسوفان شاعرند و شاعران راستنی
. آن معما ١جا�گاهش را در قرون جد�د ک� نتوا�سته است اشغال کند

ی ، شعر او در�ارەاست احتماً� مُردن�ا وضع�ت پارادوک� وضع�تِ 
� احتمالا زندە بودن 

این مُردنِ احتما� است. احتمالا مُردن، مقت�ض
 ردن و هم زندە بودن، زندە بودن برای د�دنِ مُردن و زندەْ است، هم مُ 

 مُردنِ خود را د�دن، اما چگونه؟
ن د�دم که جانم �      رودمن خود به چشم خ��شنت

ف� جان از بدن را د�دن، به چشمِ خود د�دن. 
دنِ برا د�دن که از  خودرفنت

ن را تج��ه کردن. تج��هجدا � خود ای شود. خود از خود گسسنت
� مرگ، تر از تج��هسخت

. امکانِ وداع یتج��هی محتوم و بازگو �شدین
 و همچنان با خود بودن تا 

گ
 و آن سوی زند�

گ
با خود بودن تا مرز زند�

ن و از این فراتر از آن، و عبور از مرز و نقطه ی پا�ان، و دو�ارە بازگشنت
. چگونه ممی خود، تج��هتج��ه ف ن کای ناممکن، با د�گران سخن گفنت

گ��د؟ مرز اصوً� �عین عبورممن�ع. مگر این مرز است! سعدی چه �

                                                
ف ر.ک. به برای نمونه . ١ ی د�گری از بحث در باب این توانایی او در فلس�ف شعر گفنت

 از نگارندە در لینک ز�ر: » دست و ز�ان که برآ�د«ی از مقاله
https://www.zeitoons.com/16176 

https://www.zeitoons.com/16176
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 مرزی برای عبور دادنی صماخ گوش باشد، پردە
�
، مرزی اساسا

یمتعارض، مان� نه برای  وت ! چه، امواج� صرساندن، که برای جلوگ�ی
با�د به آن برسد و آن را به ارتعاش آورد و این لرزش به گوش م�این و 

 تا ما �شن��م، و هرآینه نباشد �ا بخ�ش از آن پارە باشد �عین  دروین برسد 
ی گوش مرزی برای عبور  مرز ناقص باشد اخلال ا�جاد شود. پردە

ز� کند. �ک استثناء. اما مر کردن. دیواری که ا�ر نباشد صدا عبور ن�
، برگشیت در کار ن�ست. این مرزی حق��ت   غ�ی از این است ا�ر رفیت

گ
زند�

ز ی مر ی صماخ� گوش مطایبهای در کار ن�ست. پردەبهاست. مطای
است، مرزی باخودمتناقض. برای آن است که صداها را عبور دهد، در 

 جز این است. 
گ

ن آنکه مرز است و مانع. اما مرز� مرگ و زند� من «عنی
ن د�دم که جانم � ا�ر هم ممکن باشد » رودخود به چشم خ��شنت

ی خود را برای د�گران بازگو کن�م! بازگشیت در کار ن�ست تا تج��ه
ی پا�ان مطایبه کردە است. مثل اینکه آن را سعدی با این مرز و نقطه

ف دو دن�ا،  �ک جوری پردە ی صماخ گوش گرفته است، نه مرزیْ مرز بنی
ف مُردن با  که مرزی برای رفت و آمد، مرزی آزاد. به راسیت آ�ا ما در حنی

گذر�م، شود و ما از مرز �مان خارج �بین�م که جان از بدنخود�م و �
این  ک� چه�عئن مائ�م و مرگ، و عبور هش�ار خود از مرز! بعد 

ه کند؟ آن کس کبرای د�گران بازگو � در چه عال�ی خود را تج��ه
 �شان! ماند از تا� و تا�جان دادە و د�گر ن�ست، مگر �شاین �

جا اوست. آنکه ب» جان«رود نه معشوقه که آنکه در کاروان است و �
ون از خود ا�ستادەروح� بدن یب اوست، » بدن«ماندە  ا�م و او. گویی ب�ی

ن دَمِ ح�ات خود را � ما که  دِ خو گردد، رود و باز �بین�م که �و وا�سنی
 نتن� ممن و یب در کاروان است و با معشوقه است و حا�ض است یب 

وی یب «برود.  مولوی) کاروان » (تن مَرومن مَرو ای جانِ جان یب چون م�ی
ف� ککام�ً برد بدون اینکه مرا، مرا با خود �

س ، با خود بردە باشد. رفنت



 یی ا�ی نام

١٧٦ 
 

ف� خودِ ما. 
ودِ کس د�گری خد�گری و نه به راسیت خودِ ما، همچون رفنت

 ماست
گ

شق م�� به ع ای که، این اندازە به ما نزد�ک و با ما ��. �گان�
 جامعه است، قاعدە

گ
ای که در سطح بالاتر و کل ا�سان و برای �گان�

 تنها به محبت ممکن است. ک� که درد هم کار �
گ

کند، همه جا �گان�
 را تج��ه �کند همقرارش �و رنج د�گران یب 

گ
ن این �گان� کند، ا�نون ن�ی

ت ا�سان�اقتضای » که نامش نهند آد�. «و به حکم سعدی �شا�د 
ها به و�ژە در رنج است. رنج ی ا�سان�گانه احساس کردن خود با همه

سازد، و مگر کرونا جز این را به ما �شان دادە دهد و �گانه �پیوند �
تر از این را به ما مخابرە کردە است! کرونا از است و پ�غا� عظ�م

 � ی ردە�اپ«ی عل�� انکارناپذیر این گزارە است،گزارە شواهد تجریب
 بلند شد، به چشم ب�گانگان �کد�گر را مبین�د. 

گ
 ١ »�گان�

  �دمد«است. و خود در مقام شاهدِ  تج��ه در برابر عق�دەدر این شعر 
 کن�م! من شن�دە بودم کهآن را برای د�گران نقل �» رودکه جانم �

ف جان از بدن چه � د�دم که جانم «گ��ند اما این بار در باب رفنت
ف د�گری بود. »رود� . این چ�ی ف  و �کبارە، که ذرە ذرە در حال رفنت

�
، نه آنا

د شا� ها کجا! آری این مُردن است اما مُردن از عشق. این کجا آن شن�دە
ر در داند. ها�دگتر از عشق �حق با شلینگ است که تعا� روح را کم

د که کنای قد�� را �ادآوری �ی او عق�دەگفتارهای خود در�ارەدرس
فخهبخش] از آن رو که وحدت است [و حیت وحدت روح

َ
. است ن

 است، �س حق دار�م بگ���م عالم ا�ساین ما با بلند 
گ

وحدت همان �گان�
 �اپردە«شدن 

گ
بد. از آن �اای جد�د �روح �ا نفخه �ا نفحه»ی �گان�

بخش. رو که بنا به استدلال این ف�لسوفان روح وحدت است و وحدت
ها  «ی عشق. روح دهد نفخهای؟ و پاسخ �پرسد، چه نفخهها�دگر �

ی ەدر�ار و دم�دنِ عشق است. در�دا که این بحث را در اثر خود » کردن

                                                
 اش. در ط�ح ا�دە جهاین  ،ل�ح مقصود  ،بهاءالله . ١
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م توان�چگونه �«پرسد کشد �پ�ش � ١ر و این مسئلهروح، ها�دگ
آنچه را بالاتر از روح است و این گونه محرکِ روح است، آن را تنفس 

ون �� در حق�قت این » دهد امر �س متعا� بخوان�م؟کند و ب�ی
 کند: ای است که شلینگ به آن اشارە �لط�فه

ف ن�ست؛ آن فقط ت��نمتعا�حیت روح «...  ه روح است، [رو�] ک چ�ی
فَس� عشق است. در حق�قت این عشق است که 

َ
� چ ت��نمتعا�ن �ی

ی است که پ�ش از آنکه بن�اد و موجود (در جدایی  ن شان ااست. آن چ�ی
 (همانجا)...» از هم) حا�ض باشند حا�ض بود اما باز نه با نام عشق 

ر بنه بحث بر � این است که کدام اصل است و کدام نه و نه بحث 
� آن است که �� متعا� است و د�گری نه، بل�ه بحث بر � این 

ن است؟ روح �ا عشق. راسیت هم است که کدام �ک متعا� ت��ن چ�ی
�  متعا� روحْ  چگونه ممکن است بدون عشقْ 

� جهاین تر باشد. روح� ��ش
ە، و  ن ن رو متعا� ن�ست و به غرور و خودپرسیت و ست�ی کنوین از همنی
نا���ر به ستم آلودە است که آن را عشقِ ن�ع ا�سان ن�ست. رو� که 

ەنفخه ن گر و ی عشق ن�ست چگونه رو� است! شا�د روح� ا�سانِ ست�ی
عادت فقط خودش و به رق�ب ا�سانِ د�گر� امروزی، ا�ساین ج��ای س

، سعادیت که حیت ا�ر محقق شود  ن سعادیت همان اندازە دور از چننی
اشد. تواند بسعادت ا�سان تنهاست و در حق�قت جز سعادیت ت� ن�

» غماز محنت د�گران یب «سعادت دیو و دَدی تنها، که به حکم سعدی 
ود شاست. گ��ری از این ن�ست که این ا�سان دو�ارە ساخته و �شته 

این  کند. اما این بار از گِلِ عشق. این عشق است که روح  را متعا� �
عشق است که مرگ در وداع را رقم زدە است. تنها روح و جاین که در 

ن تج��هآ�ش است � ز زندە ای که هنو ای داشته باشد. مردەتواند چننی
سازد و با این کار معمایی � کندی مرگ خود را گزارش �لحظهاست و 
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فَس مهر و دَمِ عشق و تناق�ض ظاهری را ع�ان �
َ
کند. اینجا روح جز ن

ای زند نه خود؛ با افکندن رشتهن�ست و �نوشت آن را عشق رقم �
، به آن »کِشد آنجا که خاطرخواە اوست�«بر گردن روح که او را 

 و باز بر�
گ

شد و بگرداند، در هر دم و آین او را �سوی مرز زند�
�
از ک

ح�ات  دهد گرداند. آنگاە که روح از مِنخَ��ن خود عشق را فرو �زندە �
ون �� ات دهد و ح�دهد و باز فرو ��ابد و در بازدم این عشق را ب�ی

ض �جد�د خود را در این دم و بازدم کند. در شعر سعدی، روح� ها تضمنی
 از �گذشت خود 

گ
امِ در کعاشق در این تقلای خود برای مرگ و زند�

م چش من خود به«گ��د و از تج��ۀ عج�بِ عشق و به کام عشق �
ن د�دم که جانم �  و با این همه، باز زندە بودن. » رودخ��شنت

 از روح، و در حق�قت روح ما �ا دل و جان 
گ

فَس� عشق، به تعب�ی شلین�
َ
ن

، حک� ١»حکمِ محکمِ فراق«افتد و چون با ما در وداع به شمارە �
م، سینه به سینه �تخلف برد �سل�م شود و کاری از پ�ش ن�ناپذیر و مُ�ب

دهد. در آن حال آد� های جدایی � ��شیند و م��هشود وا�س ��
 در غرقاب است. 

 بگذار تا بگ���م چون ابر در بهاران 
د روز وداع �اران ن  کز سنگ ناله خ�ی

وداع زمانِ   زمانِ بار است و ، آسمان اشکزمان خاصدر بهار، در 
ن است، زمان پ�ش اراین  ها و به بهار رس�دن، به بهکش�دنِ فصلگ��سنت

ی ندارد،  که آن را بهاری ن�ست. روز�  ن وداعْ خود از خود به تنهایی چ�ی
، فقط آنچه که هست ن�ست، بل�ه ب�ش از آن ا�نون ه ب، زمان حا�ض

 ی ا�نون، ا�نونْ همزمان گذشتهعنوان آنچه که بودە است هست
ی ا�نون و روز� ن�امدە است، روزی که وصال است، و ب�ش از آن آیندە

ی  ف ی و فراق قط� شدە است. روز وداع خود از خود به تنهایی چ�ی س�پ

                                                
 تعب�ی بهاءالله در ل�ح مقصود، از فراق.  . ١
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ندارد، هر چه دارد از گذشته و این آیندە دارد. اینها روز وداع را چنان 
ند و �شار از خود �در�ر�  ند که د�گر جایی برای خودِ آن با�ق ساز گ�ی

 ! روز وداع تنها ن�ست، با آنکه روز تنها شدن ماستماند. ن�
رساند. سعدی در شعر خود صدای مکان را در روز وداع به گوش ما �

ست، ا» حکم«دانند که این کند. زمان و مکان �در آن روز مکان ناله �
و  ا�م، حک� که زمانهنه حک� که ما کردە ن از کردە است و از جایی ب�ی

 توان�م ببین�م اما هست که. از جایی که ما ن�های ما آمدە استدست
های سخت سنگ . او با�د برود، چارە ن�ستحکم کردە است، که 

ورت با د�دن  نفوذناپذیر در دست روزهای  حکمِ محکمِ فراقو نماد �ض
ورت برگشت  و �ض

گ
ند لت عادی ندار ناپذیر آن در آخ��ن د�دار حازند�

شنوند. کنندگان �ای که تنها وداعکنند، نالهخودند و ناله �و از خودیب 
رت�ب ی نما��ش که در این شعر تو صحنه تئاتر وداعبه تعب�ی سعدی در 

ض به �کد�گر است، در حضور  رس�دندهد روز وداع روز � آسمان و زمنی
من خود به چشم « ، در همان روز� ش��مجدا � از همما که برعکس 

ن د�دم که جانم � ی الهبین�م. ن، روزی که مُردن خود را �»رودخ��شنت
ن و گ��ه ن آمدنِ آسمان و به سوی زمنی ی آسمان، همانا به سوی زمنی

، �ا،  ف ف� زمنی
ف� این هر دو و آسمان رفنت

قف کوتاە شدن سبه سوی هم رفنت
ما، است. کنندگان، همه در تصور وداع کوچک شدن دن�ایآسمان و 

ن � گذرد خاطرات د�دارهای گذشته است که آنچه در تئاتر� روز وا�سنی
ر رود که د�گها و این در و دیوار حک شدە است (مکان)، و �بر سنگ

 تکرار �شود (زمان). 
 مبالغه

�
ای شاعرانه نکردە است منطق این شعر سعدی در اینجا �فا

�اس� ی گرگن آن را در رسالهای کهن اشارە دارد که ردّ و �شابه عق�دە
دانند که از جمله توان �افت: خردمندان خوب �افلاطون � ١)۵۰۸(

                                                
1.  . Plato, Complete Works, p852. 
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ن و ا�سان هایی که آسمان و زمنی ن با  رساند و به هم �ها و خدا�ان را چ�ی
ن  ١آوردگرد � هم  داری و عدالتمهر و دوسیت است و ن��. او خ��شنت

ن بر این دو � افزا�د تا بگ��د که این �شانِ وجود نظ� جهایف است را ن�ی
اند. مگر بدون . این صفات همه در ارتبا� درویف با هم٢نظ�نه یب 

ن�� دوسیت ممکن است، و از آن سو وقیت از ن�� گفیت خوا� نخوا� 
ن ا هم منظور داشتهرعا�ت عدالت ر  داری ای و عدالت بدون خ��شنت

ە  همی بهچگونه ممکن است! خدا و عالم و آدم را این زنج�ی
گ

 نگاە �ست�
ن نظمِ درون  ای اشارەجهاین داشته است. با این حساب وداع به چننی

دارد. در آن روز نه من� تنها که نظم عالم را فتور افتادە است که 
 همخلاف 

گ
من د و گسلی مهر مرا �ی آن است رشتها�هها که پ�ست�

 همزمان از بدنم به در)، و با کاروانبینم که جانم (خود � به چشم
ن این معنا که، رود� ا . هموارە وداع باین جدایی عادلانه ن�ست، و ن�ی

ن�کان سخت است نه هرکس، به و�ژە آنجا که پای عشق در م�ان است. 
شود و امدهای وداع است. ن�� متوقف �جدایی از ن��� ن�کان از پ�

 ماند. اش با ما �تنها خاطرە
 سعدی به روزگاران مهری �شسته بر دل

ون ن�  توان کرد الا به روزگارانب�ی
رد. ما فشاها که قلب را �ی ن��در دل این مهر ن�� است و خاطرە

گرا�   تهای او را که متوجه ما بودە اسوقیت ک� را دوست دار�م ن��
 دار�م. �

                                                
ه کند کنهد و به وحدت آغاز�ین اشارە کردە و اعلام �تر �قرآن �ک گام پ�ش . ١
ني هر دو به هم پيوسته بودند و ما آن دو را از هم جدا ساخت�مها سمانآ« ی رە، سو »و زمن

 . ٣٠انب�ا آ�ه 
در این هم ترد�دی ن�ست و حیت از بدیه�ات است که این صفات مطابق قرآن، که  . ٢

اف مثال  شود. ای به آن داشت، باعث رس�دن ا�سان به خدا �زدین سعدی اِ�ش
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�س، در تئاتر� وداع� سعدی افلاطون هم حضور دارد، �شت صحنه او 
ون مسلط �را � شود توان د�د. در وداع تب و تاب درون بر فضای� ب�ی

وی کند، درست آنو آن را دروین و با خود �� � گاە که حضور ن�ی
اوست  ستفراق در د محکمبیند که مقهور آن است و حکم برتری را �

 و ن�
گ

ون از گشود�  جهان ب�ی
گ

توان آن را پارە کرد اما هموارە گشود�
] و ط��نا� ما بودە است و حال چون  ن درون و خاطر عاطر [عطرآ�نی

ون �سته است.  ن آن ب�ی  این �سته است و غمنی
ن د�دم که جانم �«  �» رودمن خود به چشم خ��شنت

گ
د که گ��از مر�

 
گ

است، به دل�ل روایتش از مرگِ خود، با فعل  در آن بازگشتِ به زند�
ی جز  ن گذشته، به د�گران. اما این بازگشتِ ناممکن در شعر سعدی چ�ی

.  آرزوی ن  بر مرگ ن�ست، آرزوی رستاخ�ی
گ

 زند�
گ

�  بر عاقبتْ زنچ�ی
گ

د�
وز است ە شدنِ بر مرگ مرگ پ�ی . چه پ�داست که، فقط در صورت چ�ی

ن د�دم که جانم �چشم خ�� به«. حیت ا�ر توان بازگشت� » رودشنت
 بازگردم و قصهدرست در همان حال �

گ
ی جان دادن خواهم به زند�

خود را با د�گران در م�ان بگذارم. این امکان تص��رگری و معناسازی 
 مفهوم خود را از دست �

گ
ن امکان است که بدون آن زند� دهد، ن�ی

ی عنا در همهو انتشار و پرا�ندن م (representation)بازتص��رگری 
 است، به لطف مُردنِ احتما� 

گ
جهان همان دو�ل و مضاعف کردن زند�

ای محال از آرزوی دی��ن در معمای شعر. سعدی در ضمن ب�ان تج��ه
، و نه مرگ، است که ا�سان �

گ
گ��د. اما در اینجا از منظر او تنها زند�

ە است. زندە همان ک� است که با رگ و   و یپ  در عشق و با عشق چ�ی
 استخوان خود این عشق را احساس کردە است: 

 ام مهجور از او ب�چارە و رنجور از او  من ماندە
 رودگویی که ن��ش دور از او در استخوانم �  
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و از کجا �  بازی کند معنای آن این ن�ی
گ

آ�د که قادر است با مفهوم زند�
 حیت مرگ�  را در درون آن دچار تنش کند و ارتقا بخشد و در رنجوری و 

 متضاد 
گ

 و زند�
گ

 را بخواهد؟ از عشق. از آنجا که عشق �عیض زند�
گ

زند�
را ح�ات در وصال است و موت در فراق.  صادقعاشق «مرگ است. 

(کلمات مکنونه  »از صد هزار جان درگذرد و به کوی جانان شتابد
ف امکان دارد، برای عاشق صادق  فار�، بهاءالله) �س مُردن و بازگشنت

ن دو پ�کر ز�بای  امکان ، نه هالیوودی و بنی  عشق حق��ق
�
دارد و اساسا

ها تواند بار گذرد و �مثا�، جز این ن�ست. عاشق از صد هزار جان �
د، و باز زندە  شود. تب و تاب عشق در این احتماً� مُردن و و بارها بم�ی

احتماً� زندە بودن، هم مُردن و هم زندە بودن است. قمار عاشق با 
ف مرز و  نقطهخو   است. �ک جور به بازی گرفنت

گ
ست، ی پا�ان ادِ زند�

ض مرگ آن را همان پردە ی صماخ� گوش فرض کردن. او در این بازی نه بنی
 رفت و آمد �

گ
، که در خودِ زند�

گ
ن حال، او �و زند� داند  کند. در عنی
ن د�گر هم �که � ، اما �ک چ�ی د مثل هر ا�ساین ه ه بگاە کداند، آنم�ی

ها ت��نمتعا�«خود و درون روشن خود و آن  � �عین عشق نظر » چ�ی
 ی وجود و شعورش به او گوا� �کند، همه�

گ
دهد که زند�

د اما �شک �تری در انتظار اوست، یب تابنا�  و م�ی
گ

به  داند در زند�
، نه در مرگ و به سوی ن�سیت محض! 

گ
 زند�

 






